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BABI 
PENDAHULUAN 


A. Problematika Spiritualisasi Pendidikan Agama Islam 


Pendidikan Agama Islam (PAI) berperan penting dalam 
menarasikan ajaran agama, mengantarkan manusia menjadi 
lebih baik, dan membantu siswa untuk hidup sesuai ajaran 
Islam yang berlandaskan Al-Our'an dan sunnah nabi. Sebab, 
Al-Our'an merupakan kitab pendidikan, sumber utama ajaran 
Islam, dan menjadi sarana pembinaan bagi pemeluknya. 
Demikianlah Al-Gur'an diturunkan Allah kepada manusia, 
banyak berbicara tentang pedoman hidup manusia (way of 
life). Di tinjau dari aspek ini, Al-Gur'an turut meneguhkan 
humanisme. Oleh karena itulah, Al-Gur'an sebagai kitab 
mempunyai peran sentral dalam membina umat Islam (Reed 
et.al., 2013, Rayan, 2012, Al-Syaebani, 1979: Murata et. al, 
1904: Assegaf, 2011). 

Analisis pengamat pendidikan dan pendiri The Center 
for Betterment of Education, Ahmad Rizali, di Harian Kompas 
edisi 2 Januari 2019 bertajuk “Gaya Doktriner dan Gagalnya 
Pendidikan Agama Kita” mengemukakan bahwa saat ini 
pendidikan agama yang jauh dari substansi ajaran agama bisa 
jadi dikarenakan pendidikan agama terlaksana dengan pola 
deterministik, sehingga pola mengajar guru tidak berubah 
sejak tigapuluh, bahkan limapuluh tahun terakhir. Tetapi, 
benarkah demikian?. Terlebih lagi, Indonesia merupakan 
negara dengan penduduk muslim terbanyak di dunia. 

Meski bukan negara agama, tetapi norma, nilai, dan 
kehidupan beragama menjadi satu di antara beberapa landasan 
utama dalam hidup berbangsa di Indonesia. Satu di antara 
landasan utama tersebut menunjukkan bahwa pendidikan 
agama memiliki posisi dan peran strategis dalam mencapai 
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tujuan pendidikan nasional (UU No. 20 tentang Sisdiknas 
2003 dan Standar BSNP, 2006). Sebagai implikasi dari 
kebijakan ini, pendidikan agama menjadi salah satu mata 
pelajaran wajib di lembaga pendidikan Indonesia, baik di 
tingkat pendidikan dasar (SD-SMP), pendidikan menengah 
(SMA/MA/ SMK), maupun pendidikan tinggi (PT). 

PAI sedikitnya mempunyai dua orientasi utama, yaitu 
mengantarkan siswa menjadi ahli agama, dan orientasi ingin 
membina siswa menjadi penganut agama yang baik atau insan 
bertagwa (Tobroni, 2010). Disisi lain, tantangan globalisasi di 
era milenial menunjukkan tren yang khas, yang oleh Alvin 
Toffler disebut sebagai “gelombang ketiga”. Nurcholis Madjid 
mengilustrasikan peradaban umat manusia di era ini akan 
membuat bumi seperti kampung atau desa paguyuban yang 
transparan (desa buwana), atau lebih dikenal dengan istilah 
global village. Perubahan cepat yang tidak terbendung ini 
sangat berpotensi menimbulkan krisis, baik pribadi maupun 
sosial, seperti: gejala deprivasi relatif, dislokasi, dan 
disorientasi. Pada taraf yang lebih ekstrem, krisis dapat berupa 
gejala sakit jiwa bahkan krisis politik dan kenegaraan (Madjid, 
2007: Morley, 2014). 

Atas dasar situasi di atas, kemudian muncul pertanyaan 
substantif: mampukah pendidikan agama mengantisipasi dan 
mengatasi tantangan kerapuhan tersebut? Jika sebelumnya 
telah dijelaskan harapan pendidikan agama menjadi solusi bagi 
kehidupan manusia, maka ketika dihadapkan dengan tantangan 
berat tersebut apakah pendidikan agama masih mampu 
menjadi solusi way of life?, ataukah justru perlu dikaji ulang? 

Secara spesifik, pendidikan agama di sekolah diharapkan 
mampu memberi kesempatan seluas-luasnya untuk me- 
ngajarkan, memahamkan, menarasikan, serta mengim- 
plementasikan ajaran agama. Namun, di sisi lain jika tugas 
mulia tersebut tidak dikelola dengan baik, maka hasilnya 
justeru akan menegasikan substansi dari pendidikan agama itu 
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sendiri. Apalagi jika desain dan implementasi tidak baik, bisa 
jadi hanya akan menambah beban (Tobroni, 2010). 

Bila fenomena ini yang terjadi, maka wajar jika muncul 
sebagian politisi maupun tokoh yang mengusulkan peng- 
hapusan pendidikan agama sebagai mata pelajaran di sekolah. 
Padahal, jika ditelaah lebih jauh tentang per-kembangan PAI 
di Indonesia, analisis Ahmad Rizali (2019) tentang gagalnya 
pendidikan agama diatas bukanlah kritik untuk pertama 
kalinya. Jauh sebelum itu, penelitian Munir Mulkan (2012) 
mengusulkan kritik mendalam terhadap pelaksanaan pen- 
didikan agama di Indonesia, yang menurutnya lebih terbuai 
dalam paparan doktrinal dan normatif. Menurut pandangan 
Mulkan, PAI di Indonesia lebih mengedepankan corak 
teosentrisme dengan dominasi aktivitas pendidikan dan lebih 
me-nekankan penerimaan secara taken for granted. Jika 
kondisi ini terus berlanjut, pada akhirnya akan berimplikasi 
pada kerdilnya peran beragama, yakni pemahaman 
menjalankan agama hanya sebagai petunjuk teknis (juknis) 
melayani Tuhan, sehingga implementasi ajaran agama seolah 
cukup sebagai alat pemuas Tuhan. Lebih dari itu, bisa jadi 
pendidikan agama kurang kontekstual dalam menjawab 
kebutuhan dan problematika kehidupan yang terus 
berkembang (Tobroni, 2010). 

Oleh karena itu, wajar jika banyak pemikir dan praktisi 
pendidikan mengkritik perkembangan teori PAI kurang 
banyak berkembang, sebagaimana kritik Mulkan diatas, bahwa 
PAI kita masih terbuai dengan doktrin dan normativitas 
keagamaan. Syed Naguib al-Attas (1980), yang melihat dari 
perspektif nilai-nilai yang dibangun PAI itu sendiri, me- 
rekomendasikan teoritisasi ta'dib sebagai model pendidikan 
agama yang baik. Proyek besar itu dapat dimulai dengan 
menyeimbangkan antara aspek spiritual dan material dalam 
kehidupan. Senada dengannya, Sobhi Rayan (2012) juga 
mengetengahkan pentingnya keseimbangan tiga unsur utama 
manusia, yakni: kepekaan rasa, pemikiran, dan religiusitas. 
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Keseimbangan tiga dimensi tersebut berfungsi untuk 
menjamin terwujudnya nilai-nilai humanis dalam realitas 
kehidupan manusia. 

Sementara perkembangan teori pendidikan di Barat lebih 
dinamis, Hill (2012) mengklasifikasikan teori pendidikan 
dalam dua tipologi besar, yaitu teori koneksionis dan kognitif. 
Perkembangan semacam itu terus berlangsung sesuai kebutuh- 
an dan tuntutan demi tercapainya tujuan pendidikan. Begitu- 
pun dalam PAI, telah menjadi suatu keniscayaan untuk terus 
mengembangkan teknologi, memenuhi kebutuhan siswa, me- 
ngimbangi perkembangan zaman, berinovasi dan mere- 
konstruksi pembelajaran. 

Tujuan pendidikan agama secara umum telah ter- 
identifikasi dalam tiga misi utama, 1) mencerdaskan 
kehidupan beragama dalam bingkai berkebangsaan, 2) 
internalisasi nilai-nilai ajaran agama bagi pemeluknya, dan 3) 
merawat keduanya. Demikianlah misi pendidikan agama bisa 
terealisasi dan terimplementasi dalam kehidupan. Tetapi jika 
dalam konteks Islam, maka PAI lebih daripada itu. Sebab ia 
juga memiliki misi tafagguh dan tafahhum, sebagaimana 
tersurat dan tersirat dalam Al-OGur'an dan Sunnah. Bahwa 
manusia perlu melaksanakan ajaran agama dalam kehidupan, 
mendakwahkan, dan menjaga kontekstualitasnya agar dapat 
terwujud kebermaknaan hidup dan Islam yang salih li al-tatbig 
Si kulli zaman w-a-l makan (Gardawi, 1983, Darmadji, 2011: 
Hasan, 2014, Schinkel, 2015). 

Holmes Roston (2006) menyebutkan bahwa wilayah 
agama seseorang berorientasi pada nilai baik dalam dirinya 
maupun menyesuaikan dengan makna tertentu. Sementara 
pengetahuan akan agama dapat diketahui melalui teologi 
wahyu, teologi alam, dan pengalaman moral dan religius 
(Barbour, 2006). Terkait dengan hal itu, Alatas (2006) 
membagi materi PAI dalam dua kategori, yaitu rational 
sciences dan traditional sciences. Sedangkan Lubis (2015) 
cenderung menekankan perlunya memadukan al-'uliim al- 
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agliyyah w-a-l 'ulim al-nagliyyah yang dibangun diatas 
knowledge-based, psikologi, kewarganegaraan, dan spiritual 
menurut wacana atas pemaknaan Our'an-sunnah. 

Berdasarkan empat pendapat di atas, dapat digariskan 
bahwa salah satu upaya mengembangkan PAI agar 
berpengaruh dan implementatif dalam kehidupan adalah 
dengan mengembalikan PAI kepada roh yang hakiki, yakni 
merujuk pada idealisme awal sebagaimana dicontohkan Nabi 
Muhammad SAW., tanpa mengesampingkan sisi kontekstual 
di mana agama itu diajarkan. Melalui cara ini, PAI bukan 
sekedar transfer doktrin maupun ajaran, namun lebih kepada 
usaha memperkaya makna dan substansi dari ajaran Islam 

Upaya ini setidaknya menjawab satu di antara tesis 
Munir Mulkan (2010), bahwa dua masalah pokok keilmuan 
dan kependidikan Islam adalah: 1) disebabkan belum adanya 
kemapanan basis epistemologi sebagai dasar kependidikan 
Islam yang kokoh berdiri sendiri berdasarkan sumber utama 
Islam. 2) praktik pendidikan Islam dalam hal pengembangan, 
manajemen, dan produk kependidikan Islam masih belum 
optimal, sehingga jauh dari tataran ideal. Dua masalah utama 
ini, lanjutnya, berangkat dari minimnya perkembangan teori- 
teori kependidikan Islam maupun kelangkaan (jika tidak boleh 
dikatakan tidak ada) yang berangkat dari riset mendalam 
sebagai respon dari berbagai persoalan kependidikan Islam. 

Sebagai usulan solusi, Halstead (2004)  me- 
rekomendasikan konstruksi epistemologi ideal, yakni PAI 
yang terbangun di atas tiga landasan utama, Al-Our'an dan 
tradisi sunnah nabi sebagai manifesto pendidikan Islam, dan 
filsafat pendidikan. Senada dengannya, Assegaf (2011) 
mengajukan pendidikan hadari (pendidikan madani), yaitu: (a) 
PAI yang berlandaskan Al-Gur'an dan as-sunnahsebagai 
sumber peradaban teks (hadarah al-nass), (b) pilar PAI yang 
terekonstruksikan dari dasar tauhid, (c) hubungan harmonis 
antara Allah, manusia, dan alam, (d) pendidikan yang 
berorientasi pada moralitas atau akhlag mulia, (e) memelihara 
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kesucian manusia dan menjadikan masjid sebagai pusat 
peradaban. 

Namun demikian, di Indonesia, idealisme tersebut 
dihadapkan pada tantangan realitas bangsa. Sejak momentum 
reformasi, muncul banyak sekolah Islam yang mewarnai 
pendidikan Indonesia, selain pesantren dan madrasah. 
Sebagaimana disampaikan Sukro Muhab (ketua Jaringan 
Sekolah Islam Terpadu atau JSIT) dalam Harian Republika 
edisi 12 Juli 2017, bahwa di tahun 2003 ada 426 unit sekolah 
tergabung dalam JSIT. Empat belas tahun kemudian, jumlah 
anggotanya mencapai 2.418 sekolah. Ia mengklaim ada lebih 
dari 80.000 guru, dan sekitar satu juta siswa. Tentunya, di 
tahun 2020 ini lebih banyak lagi, sebab data tersebut adalah 
sekolah Islam yang tergabung di JSIT, belum sekolah-sekolah 
Islam di luar JSIT, seperti: sekolah Al-Azhar, 
sekolah/madrasah program khusus, sekolah ma'arif, sekolah 
alam berlabel Islam, sekolah Islam integral, sekolah Islam 
Internasional, dan sekolah Islam lainnya. 

Sekolah-sekolah ini unik. Sebab, jika madrasah adalah 
sekolah agama yang bercirikan sekolah umum, maka sekolah 
Islam merupakan sekolah umum tapi juga menegaskan diri 
sebagai sekolah agama. Meski begitu, sekolah Islam menjadi 
primadona di Indonesia, terlebih bagi masyarakat perkotaan 
dengan tingkat ekonomi menengah ke atas. Bahkan, tak jarang 
di setiap kecamatan dapat ditemui sekolah Islam, yang mana 
sekolah tersebut menjadi rujukan utama bagi para orang tua 
untuk menyekolahkan anaknya (Fauzi, 2016: Zarkasyi, 2008). 

Kebangkitan masyarakat muslim memang patut di- 
apresiasi sebagai wujud kesadaran akan pentingnya PAI 
sejak dini, terutama bagi generasi milenial. Namun capaian 
tersebut tidak lepas juga dari tantangan terwujudnya roh 
substansi dari PAI yang bermakna. Idealnya, pendidikan 
Islam berdasarkan sumber utama Islam yang kontekstual dan 
memiliki kemapanan basis epistemologi, sebagai dasar 
kependidikan Islam yang mengakar kuat. Jika tidak, maka 
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akan mendorong munculnya tambal sulam yang seakan-akan 
hanya menggubah, memodifikasi, dan menjustifikasi rumusan 
konsep kependidikan secara umum untuk kemudian diberi 
semangat keislaman (Mulkan, 2010). Bila itu yang terjadi, 
maka bisa saja kebangkitan tersebut seperti halnya fenomena 
pada abad kedua hijriyah (abad kedelapan masehi) ketika ada 
perbedaan tajam antara kaum muslimin dengan kaum sufi 
yang membangkitkan gerakan spiritualis, sebagai respon 
terhadap kevakuman moral pada masyarakat. 

Penganut sufisme, di satu pihak, dianggap mampu 
menciptakan pribadi-pribadi besar dengan kualitas moral, 
Spiritual, dan intelektual yang istimewa. Namun di pihak lain, 
berdasarkan perkembangan di (sebagian) masyarakat, kaum 
muslimin menganggap cita sufisme tidak lebih hanya 
menawarkan pelarian dari krisis realitas kehidupan, seperti 
kepincangan sosial, kesulitan ekonomi, dan ketidakpastian 
politik. Oleh karena itulah, Rahman (2003) menegaskan 
pentingnya penguatan rekonstruksi kehidupan keagamaan 
yang kembali segaris dengan Al-OGur'an secara rasional dan 
penuh emosi religius murni. Proses penguatan rekonstruksi 
inilah yang dimaksud dengan spiritualisasi PAI. 

Spiritualisasi PAI menurut Al-Gur'an merupakan 
jawaban atas berbagai idealisme tersebut. Terlebih, semangat 
back to Our'an and Sunnah yang terus digaungkan telah 
masuk pada ranah pendidikan, sampai-sampai membangkitkan 
pendidikan Islam Indonesia. Selain penguatan manajemen 
pendidikan, pengelolaan, modernisasi fasilitas dan model, 
pembelajaran modern harus juga dikuatkan dari sisi 
fundamental saintifiknya. Ini dimaksudkan agar PAI tidak 
miskin akan tujuan dan dasar-dasar pendidikan Islam itu 
sendiri, sekaligus mampu mewujudkan kebermaknaan hidup. 
Penguatan tersebut harus didasarkan atas “ruh” Islam 
sebagaimana dituangkan dalam Al-Gur'an dan dicontohkan 
rasul yang terekam dalam berbagai riwayat hadis (Hasan, 
2014, Schinkel, 2015). 
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Sementara itu, sejarah PAI di berbagai komunitas 
muslim menunjukkan bahwa pendidikan Islam telah 
menempuh perjalanan panjang. Jauh sebelum manusia 
mengenal pedagogic, education, learning, dan teaching 
sebagaimana berkembang di Barat, Islam telah memberi 
pedoman praktik pendidikan. Hanya saja belum disusun 
sebagai rumusan ilmiah. Islam mendeklarasikan pentingnya 
proses dan praktik pendidikan secara tersirat sejak turunnya 
wahyu pertama (Os. Al-“alag: 1-5) sebagai legitimasi kenabian 
Muhammad sallallahu alaihi w-a-s salam. Di sana pulalah 
sekaligus tersirat akan urgensi pendidikan “igra' (Banna, 
2004). Namun demikian, mengapa seolah pendidikan Islam 
terasa jauh dari perkembangan teori pendidikan dan 
pembelajaran didunia Barat?. Apakah kajiannya masih 
berserakan? Ataukah kajian mendalam tentang hal ini yang 
memang masih kurang berkembang?. 

Diantara konsepsi pendidikan agama dalam Al-Our'an, 
Allah ilustrasikan dalam surah Al-jum'ah ayat kedua yang 
mensiratkan bahwa upaya mengantarkan manusia belajar 
agama dapat di tempuh melalui proses tilawah, tazkiyah, ta'lim 
al-kitab dan hikmah. Empat proses tersebut adalah tahapan 
menuju kesempurnaan yang diperoleh dengan usaha 
mengetahui kebenaran dan kebajikan sebagai theory 
knowledge dan practice knowledge. Maksudnya, kesem- 
purnaan tersebut diperoleh dengan mengamalkan kebenaran 
dan kebajikan. Sedangkan peran rasul, sebagaimana di- 
ilustrasikan Yudian Wahyudi (2009), ialah sebagai 
recorders dan passive transmitter wahyu (Al-Our'an) yang 
bersifat verbatim untuk manusia. Ia menjalankan tugas 
dengan membacakan ayat-ayat Allah untuk menyampaikan 
apa yang diterima: AW aga St, baik ayat nagliyah 
maupun ayat kauniyah yang menunjukkan kekuasaan, 
kebijaksanaan, dan keesaan-Nya. Proses ini berkedudukan 
sebagai rekonsruksi awal dari tilawah. 
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Kemudian, fase berikutnya adalah proses tazkiyah 
sebagai upaya mensucikan diri dan menyempurnakan potensi 
dengan memperoleh pengetahuan ilmiah. Fase berikutnya 
adalah proses ta Tim, dengan mengajarkan al-kitab ataupun 
sunnah guna meningkatkan pengetahuan lahiriah dari syariat 
ataupun mendorong bangkitnya peradaban dan pengaturan 
berbagai urusan umat manusia. Terakhir, fase keempat adalah 
hikmah, yang cenderung mengisyaratkan kepada pengetahuan 
tentang keindahan, rahasia, motif, dan — manfaat syariat 
(Shihab, 1998). Begitu indah rangkaian kegiatan pendidikan 
agama rasul kepada umatnya sehingga keluar dari kesesatan 
yang nyata. 

Uniknya, Allah mengulang terma tilawah, tazkiyah, 
ta'lim, dan hikmah dengan redaksi yang hampir sama dalam 
tiga ayat lain, yakni Os. Al-bagarah: 129, Os. Al-bagarah: 151, 
dan Os. Ali “Imran: 164. Pengulangan di empat ayat tersebut 
mengisyaratkan sistem proses spiritualisasi pendidikan agama 
melalui tilawah, tazkiyah, ta Tim, dan hikmah. Keempat terma 
itu berguna sebagai informasi pokok tentang konsep 
pendidikan agama dalam Al-OGur'an, untuk kemudian 
direkonstruksi sebagai formulasi  spiritualisasi PAI 
berdasarkan Al-Our'an. 

Sebagaimana dipetakan oleh Amin Al-Khulli (1961), 
bahwa kajian-kajian terhadap Al-Our'an terbagi dalam dalam 
dua kategori utama: (1) dirasah ma fi Al-Our 'an nafsih atau 
kajian internal Al-OGur'an, dan (2) dirasah ma hawla Al- 
Our'an atau kajian eksternal Al-Gur'an. Sebagai muslim 
(insider), penulis cenderung menggunakan kategori pertama 
dalam melakukan kajian untuk tulisan ini. Karenanya, penulis 
mengungkap aspek makna dan pesan dari Al-Our'an, 
mengungkap ijaz Al-Gur'an, mengkaji sejarah teks Al- 
Our'an, menelaah konteks sosio-historis, melakukan kodifikasi 
Al-Our'an, dan mengetengahkan living Ouran (Neal 
Robinson, 1996 & Mustagim, 2014). 
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Menimbang luasnya kajian tentang pemahaman terhadap 
Al-OGur'an, para penulis terdorong untuk melakukan 
pengamatan dan penelitian. Tentunya, penulis menyadari 
keterbatasan dalam memahami Al-Gur'an sebagai wahyu 
Tuhan, karena pemahaman seseorang hanya bisa sampai 
kepada derajat pemahaman relatif, bukan pada derajat 
pemahaman absolut. Namun demikian, secara umum 
pemahaman terhadap wahyu tersebut bersifat variatif sesuai 
dengan kebutuhan umat sebagai konsumennya (Shihab, 2013, 
Setiawan, 2005). Oleh karena itu, sesuai dengan bidang yang 
ditekuni penulis, pendidikan, maka bahasan dalam buku ini 
hanya terbatas pada pemahaman tilawah, tazkiyah, ta'Tim, dan 
hikmah dalam perspektif pendidikan menurut tujuh kitab tafsir, 
yakni: (1) Tafsir Mafatih al-Gayb atau tafsir al-kabir (Ar- 
Razi), (2) TafsirAl-Our 'an Al-'Azim (Ibnu Kasir), (3) F7 Zilal 
Al-Our 'an (Sayyid Outb), (4) Tafsir Al-asas Fi Al-Tafsir (Said 
Hawwa), (5) Tafsir Al-Azhar (Buya Hamka), (6) Tafsir Al- 
Munir (Wahbah Az-Zuhayli), dan (7) Tafsir Al-Misbah 
(Ouraish Shihab). 

Perspektif ketujuh kitab tafsir ini akan dikaji secara 
mendalam menggunakan kerangka epistemologi nalar bayani, 
burhani, dan irfani sebagaimana dikenalkan oleh Al-Jabiri. 
Pemilihan ketujuh tafsir diatas didasakan pada asumsi penulis, 
bahwa karya-karya monumental para mufassir tersebut dapat 
mewakili zaman, corak, dan menjawab permasalahan yang 
dirumuskan penulis. 

Pertama, Ar-Razi(544-606 H). Nama lengkapnya 
Fakhruddin Ar-Razi, seorang mufassir ahli kalam, ilmu usul, 
astronomi, filsafat, dan ilmu lainnya. Di antara karya 
monumentalnya adalah tafsir Mafatih al-Gayb. Menurut Ibnu 
Khalgan, tafsir itu mampu mengumpulkan banyak hal tentang 
tafsir dan ilmu tentangnya, sehingga menjadi menarik dalam 
penafsirannya, terlebih adanya dialog dengan mazhab 'agli 
yang banyak di anut oleh mu'tazilah. Ar-Razi hidup dimasa 
menjelang berakhirnya Dinasti Abbasiyah di Bagdad, pasca 
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era kejayaan Bani Abbasiyah, dan terbukanya kebesasan silang 
pemikiran dengan Yunani maupun Romawi (era khalifah 
Hasan al-Mustadi” bi Amrillah dan An-Nasir bi Amrillah, 
semasa dengan sultan Salah al-Din al-Ayyubi). Tafsir Mafatih 
al-Gayb (al-Kabir) merupakan karya magnum opus Ar-Razi 
yang banyak dikritik. Bahkan Ibnu Taimiyah dan Abu Hayyan 
menyatakan bahwa karya ini memuat segala sesuatu, kecuali 
tafsir. Ciri khas tafsir ini ialah ditulis oleh ulama Sunni 
terkemuka, yang berani mematahkan rasionalitas mu'tazilah, 
meskipun sang mufassir adalah ulama besar sunni. Karenanya, 
para ulama menggolongkan tafsir ini sebagai tafsir falsafi, 
yakni mengupas setiap ayat dengan pendekatan teologi, 
filsafat, hukum, sejarah, filologi, bahkan sains. Melalui 
karyanya, otoritas keilmuan Ar-Razi meneguhkan betapa 
dalamnya kajian-kajiannya. 

Kedua, Ibnu Kasir(700-774 H). Nama lengkapnya 
adalah Imaduddin Abu al-Fida' Ismail bin Umar al-Basry. 
Sebagai mufasir yang masyhur dengan karya monumentalnya, 
Ibnu Kasir menerbitkan tafsir Al-Gur'an Al-“Azim, atau lebih 
dikenal sebagai tafsir Ibnu Kasir. Ia lahir di Basrah, kemudian 
berpindah ke Damaskus ketika berumur enam tahun setelah 
ayahnya wafat. Ibnu Kasir banyak belajar kepada ulama besar 
Damaskus, seperti Ibnu Taimiyah. Era Ibnu Kasir dapat 
dikatakan sebagai era kebangkitan Abbasiyah kedua setelah 
runtuhnya Bagdad oleh Jengis Khan dan Hulagu Khan (1258 
M), yang menghancurkan pusat kebudayaan dan peradaban 
Islam di Bagdad. Keseriusan Ibnu Kasir di bidang tafsir, hadis, 
dan sejarah banyak mempengarohi karya menumentalnya, 
termasuk Bidayah w-a-l Nihayah (sejarah), dan Tafsir Al- 
Our'an Al- 'Azim yakni kitab tafsir bi al-ma'sur yang paling 
utama, banyak menghindari riwayat-riwayat yang munkar 
ataupun gaul (perkataan) penafsiran batil. Hal ini sekaligus 
menjadi alasan pemilihan tafsir ini sebagai sumber data primer 
di buku ini. Terlebih, menjadi sangat menarik ketika tafsir bil- 
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ma 'tsur disandingkan dengan tafsir bi al-ra yi, yang terwakili 
oleh Ar-Razi yang kental dengan rasionalitas dan filsafatnya. 

Ketiga, Sayyid Outb(1906-1966), merupakan pendidik, 
penulis, dan aktivis Ikhwan al-muslimin. Ada sekitar 24 karya 
telah diterbitkan sebagai buah pemikirannya. Di antara 
bukunya yang terkenal ialah Ma'alim Fi Al-Tarig, hingga 
karya fenomenalnya F7 Zilal Al-Our'an yang banyak dirujuk 
para mufassir kontemporer, termasuk Said Hawwa, Az- 
Zuhaylt, dan Guraish Shihab. Tafsir bercorak adabi-ijtima T ini 
banyak membahas bangunan konsep spiritualisasi dan 
pendidikan Islam. Wajar saja karena background Sayyid Gutb 
adalah pendidik sekaligus sastrawan, dan pernah menjadi 
wartawan. Studi tentang pendidikan juga pernah ditempuhnya 
di Amerika. Meski demikian, ia berkomitmen tinggi dalam 
pergerakan Islam karena tuntutan fenomena sosial-politik 
Mesir kala itu. Sayyid Gutb bahkan pernah menjadi salah satu 
pengawal ideolog ikhwan al-muslimin Mesir. Suasana 
kebatinan Sayyid Outb sangat kuat, terlebih dalam 
penyelesaian penulisan Fi Zilal Al-Our'an selama ia menjadi 
tahanan politik rezim Mesir. 

Keempat, Sald Hawwa(1935-1989 M). Bernama 
lengkap Said bin Muhammad Dib Hawwa, ia adalah dai, 
reformis sosial-politik Mesir, dan menjadi penggerak Ikhwan 
Al-muslimin Syiria. Aktivis yang gigih menentang penjajahan 
Perancis ini pernah belajar dari kalangan sufi, seperti Syaikh 
Ramadan Al-Buti dan Syaikh Muhammad Hasyimi. 
Pengalaman spritualnya banyak diilhami dari majlis-majlis 
kedua mursyid tarigah tersebut. Ia pernah tinggal dan 
mengajar di Madinah, sebelum kembali ke Syiria pada 1972 
untuk ikut menentang pelembagaan sekuler. Ia sempat 
dipenjara pada 1973-1978, yangmana selama masa itu ia 
gunakan untuk menulis Al-Asas Fi Al-Tafsir. Setelah bebas, ia 
pindah ke Oman (Jordania), dan menulis buku Tarbiyatuna Al- 
Riihiyah. Berbagai karya buah pemikirannya tersebar dan 
diterjemahkan dalam berbagai bahasa dunia, termasuk al- 
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Islam dan Jundullah Sagafatan wa akhlagan. Kontribusi besar 
dalam penulisan buku ini diperoleh dari pemikiran aktivisme 
pergerakan Islam tersebut, yang banyak merujuk Al-Our'an 
sebagai sumber inspirasi dan sumber primer atas karyanya 
yang kental akan nuansa spiritual. Terlebih lagi, SaTd Hawwa 
pernah menjadi pendidik di Madinah, hidup di masa modern, 
dan begitu adaptif terhadap perkembangan dunia masa itu, 
tanpa kehilangan jati diri sebagai aktivis muslim. 

Kelima, Buya Hamka(1908-1981). Nama lengkapnya 
adalah Haji Abdul Karim Amrullah (HAMKA). Penulis tafsir 
Al-Azhar ini merupakan sastrawan, sejarawan, politikus, dan 
ulama terkemuka di Indonesia. Ia pernah menjabat ketua 
umum Majelis Ulama Indonesia (MUI) hingga tahun 1981. 
Ketika masukannya selaku ketua MUI tidak diindahkan 
pemerintah, ia meletakkan jabatannya. Tahun 1964-1966, 
Hamka dipenjarakan oleh pemerintahan karena dituduh pro- 
Malaysia. Semasa itulah ia menyempurnakan tafsir Al-Azhar. 
Pengakuan terhadap jasa, pemikiran, dan karya-karyanya 
terbukti dengan penerimaan publik terhadapnya. Hamka 
pernah menerima penganugerahan Doctor Honoris Causa dari 
Universitas Al-Azhar Mesir (1958) dan Universitas 
Kebangsaan Malaysia (1958). Selain menulis tafsir Al-Azhar, 
ia juga memiliki 117 karya lainnya. Ketertarikan Hamka 
terhadap tasawuf modern dan pemikiran moderatnya namun 
teguh dalam independensinya memegang prinsip beragama 
memberikan corak tersendiri dalam karya-karyanya. Hal inilah 
yang menjadi pertimbangan pemilihan tafsir ini dalam 
penulisan buku ini. Lebih-lebih, masa Hamka (menjelang abad 
21) adalah masa di mana pendidikan Islam mulai memasuki 
fase berinteraksi secara terbuka dengan pendidikan Barat. 

Keenam, Az-Zuhayli (1932-2015 M). Nama lengkapnya 
adalah Wahbah bin Mustafa Az-Zuhayli. Pakar figh tingkat 
dunia ini adalah alumnus Universitas Al-Azhar. Ia lulus dari 
fakultas syariah dan mendapatkan sertifikat pendidik dari 
fakultas bahasa Arab. Ia menyelesaikan magister pada 1959, 
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dan doktoral pada 1963 M. Ia mengajar di Universitas 
Damaskus sejak 1963 M. Ia termasuk guru besar bidang figh 
dan usul figh yang hafal Al-Gur'an sejak dini ini. Banyak 
buku yang pernah ia tulis melingkupi bidang keilmuan figh, 
hadis, usul figh, politik, ekonomi, pendidikan, tafsir, dan 
lainnya. Karya momentalnya adalah Figh Al-Islami wa 
Adillatuhu (bidang figh, telah diterjemahkan ke berbagai 
bahasa), dan Tafsir Al-Munir Fi Al- Agidah wa Al-Syari 'ah w- 
a-l Manhaj, telah mendapat penghargaan sebagai tafsir terbaik 
di dunia Islam pada 1995). Dalam tafsirnya, Az-Zuhayli 
mengkombinasikan penafsiran bi al-ma'sur dengan bi al- 
ma'gul, sertabersandar kepada tafsir klasik dan modern. Tafsir 
Al-munir ini menjadi penting bagi tulisan ini karena ditulis 
oleh guru besar, akademisi, dan da'i yang telah di terima oleh 
berbagai negara. Tentunya, nuansa pendidikan sangat melekat 
dalam karyanya, apalagi Az-Zuhayli adalah seorang pendidik 
(dosen) yang moderat dan melampaui berbagai pemikiran 
Barat maupun Islam. 

Ketujuh, uraish Shihab (lahir tahun 1944). 
Muhammad Ouraish Shihab merupakan anak Abdurrahman 
Shihab, ulama dan guru besar bidang tafsir, yang memiliki 
andil membesarkan Universitas Muslim Indonesia (UMI) dan 
IAIN Alaudin Ujungpandang sekaligus pernah menjadi rektor 
di keduanya. Ouraish Shihab adalah alumni pesantren Darul 
Hadis al-Fighiyah, Malang. Ia kemudian melanjutkan 
pendidikannya ke Al-Azhar, Mesir, di Jurusan Tafsir dan 
Hadis hingga tingkat magister (lulus tahun 1969). Ia baru 
pulang ke Indonesia tahun 1973 dan mengajar di IAIN 
Alaudin. Tetapi pada 1980, ia menempuh studi doktoral di Al- 
Azhar University dengan spesialisasi studi tafsir Al-Our'an. 
Studinya selesai dalam waktu dua tahun dengan predikat 
(lulus) summa cum laude (mumtaz ma'a martabah asy-syaraf 
al- ula). Sebagai doktor tafsir, ia pernah menduduki beberapa 
jabatan penting di negeri ini, baik sebagai Menteri Agama, 
Duta Besar Mesir, anggota Lajnah Pentashih Our'an sejak 
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1998, aktif di ICMI, rektor UIN Jakarta, ketua MUI, bahkan 
staf ahli mendikbud. Mufassir sekaligus pendidik ini banyak 
memberikan ceramah dan kajian-kajian baik di media 
elektronik, cetak, dan media lainnya. Keahliannya di bidang 
tafsir sekaligus dosen juga diiringi dengan karya-karyanya 
seputar Al-Our'an, spiritualitas, tafsir, kaidah tafsir, dan 
bidang lainnya. Di antara karya monumentalnya ialah Tafsir 
Al-Misbah: Pesan, Kesan dan Keserasian Al-Our'an (2003). 
Nuansa pendidikan dan spiritual banyak terlukiskan dalam 
karyanya, termasuk dalam Menyingkap Tabir Ilahi (1998) dan 
Al-lubab, Makna, Tujuan dan Pelajaran dari Al-fatihah dan 
Juz “Amma (2008). Otoritas keilmuan dan kepiawaiannya 
menggali makna dan keserasian Al-Our'an menjadi penting 
bagi penulisan ini, terlebih profesinya yang juga pendidik. 

Di antara tujuh kitab tafsir di atas, tafsir Ibnu kasir 
merupakan kitab dengan kredibilitas tinggi dalam kajian bi al- 
ma'sur. Tentunya sangat terasa -ada yang- kurang jika kajian 
memahami Al-9Gur'an meninggalkan kitab tafsir terbaik ini. 
Ar-Razi dengan mempertimbangkan pendekatan ta'wil dalam 
menafsirkan Al-Gur'an merekonstruksikan ayat demi ayat Al- 
Our'an dengan nuansa spiritual yang sangat kuat dalam kitab 
tafsir Mafatih al-Gayb. Tafsir Al-Azhar dipilih dengan per- 
timbangan bahwa Buya adalah tokoh fenomenal Indonesia 
dengan pemikiran dan pembelaannya terhadap Islam. Lebih- 
lebih keseriusan Buya mengkaji tentang tasawuf modern dan 
spiritual sudah tidak diragukan lagi. Hal ini sangat membantu 
penulis dalam mengungkap sisi spiritualiasi PAI berdasarkan 
Al-Our'an. 

Seirama dengan Buya Hamka adalah Said Hawwa. 
Kedua tokoh ini banyak menaruh perhatian kepada kajian 
mendalam tentang spiritualisasi maupun tasawuf modern. Said 
Hawwa, tokoh gerakan Islam yang menulis tentang spiritual, 
tarbiyah riihiyah, hingga tazkiyah al-nafs, sangat berkontribusi 
dalam penulisan buku ini, terlebih konsep spiritual yang dia 
dengungkan adalah semangat rihiyah yang mampu 
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mengantarkan seseorang menjadi muntijahi, yaitu insan 
paripurna yang mampu menjadi muharrik ajaran Islam dan 
kebaikan. Sedangkan tafsir al-Misbah dipilih karena kre- 
dibilitasnya dalam menafsirkan Al-Gur'an. Profesor alumnus 
Al-Azhar University di bidang tafsir ini menyajikan pesan, 
kesan, dan keserasian Al-Our'an yang begitu unik, utamanya 
dalam mengintegrasikan pemahaman pemaknaan terhadap Al- 
Our'an dengan perkembangan ilmu modern. Hal yang sama 
juga dilakukan Wahbah Az-Zuhayli dalam tafsir al-Munirnya. 
Pemahaman penafsirannya sangat luas, terlebih dalam 
perspektif fighul ayat, kedudukan, hingga rekonstruksi-nya 
dalam menjawab berbagai kebutuhan zaman. 

Fokus penulisan buku ini, sebagaimana disebutkan di 
awal, ialah pada terma tilawah, tazkiyah, ta'lim, dan hikmah 
dalam tujuh kitab tafsir di atas. empat terma ini dipilih karena 
-menurut hemat penulis- menjadi suatu satu-kesatuan yang 
dapat dikembangkan menjadi model spiritualisasi PAI 
menurut perspektif Al-Our'an. Terma tilawah dengan berbagai 
derivasinya tersebutkan lebih dari 60 kali. Tazkiyah berulang 
sebanyak 20 kali (9 kali dalam ayat makkiyah dan 11 kali 
dalam ayat madaniyah). Ta'lim terulang sebanyak 25 kali 
(baik dalam bentuk fi'il midi maupun fiil mudari”. 
Sedangkan hikmah terulang sebanyak 24 kali tersebar di 20 
surah (Bagi”, 1987, Maragustam, 2010). 


B. Signifikansi Masalah Spiritualiasi Pendidikan Our'ani 

Guna memperjelas arah dan peta pikiran untuk me- 

rekonstruksi  spiritualisasi PAI dengan ' membangun 
formulasinya dari pemaknaan terhadap empat terma tadi, 
penulis merumuskan fokus masalah utama penulisan ini 
sebagai berikut: 

1. Apa makna tilawah, tazkiyah, ta'lim, dan hikmah 
menurut Ar-Razi, Ibnu Kasir, Sayyid Outb, Said 
Hawwa, Hamka, Az-Zuhayli , dan Guraish Shihab 
dalam kitab tafsirnya? 
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2. Bagaimana implikasi pemaknaan empat terma 
tersebut sebagai formulasi spiritualisasi pendidikan 
Our' ani? 

Tujuan buku ini adalah menjawab dua permasalah utama 
di atas. Pertama, menemukan makna tilawah, tazkiyah, ta'lim, 
dan hikmah dalam Al-Gur'an sebagaimana ditafsirkan oleh 
tujuh ahli tafsir dalam kitab tafsirnya. Kedua, menemukan 
formulasi konsep spiritualisasi pendidikan berbasis Al-Our'an 
sebagai implikasi dari rekonstruksi pemaknaan terhadap 
tilawah, tazkiyah, ta'lim dan hikmah dalam tujuh kitab, 
sehingga ditemukan suatu teori baru tentang spiritualisasi PAI. 
Oleh karena itu, buku ini menyuguhkan upaya pengembangan 
PAI, baik dalam tataran normatif maupun fungsional menurut 
perpektif Al-Our'an. Secara normatif berarti merupakan hasil 
dari kajian mengenai tilawah, tazkiyah, ta'lim dan hikmah 
sebagai temuan penulisan. Adapun secara fungsional berarti 
menyuguhkan konsep spiritualisasi PAI. 

Demikianlah penulisan buku ini mempunyai dua 
kegunaan utama. Pertama, mendeskripsikan penjelasan 
komprehensif terhadap makna tilawah, tazkiyah, ta'lim dan 
hikmah dalam Al-9ur' an menurut perspektif tujuh kitab tafsir. 
Pengetahuan yang syamil-mutakamil atas makna tersebut 
menjadi penting adanya, karena akan mengantarkan pendidik 
kepada suatu inspirasi konstruktif dalam mengembangkan 
PAI. Kedua, menemukan acuan dalam menjalankan 
spiritualisasi — menurut perspektif  Al-Gur'an. Fungsi 
spiritualisasi tersebut, secara khusus jika dihubungkan dengan 
PAI, akan menjadi inspirasi konstruktif bagi pelaksanaan PAI 
itu sendiri. Hasil temuan dalam tulisan ini layak menjadi 
usulan pedoman praksis spiritualisasi PAI yang dibangun dari 
temuan teori baru tentang spiritualisasi pendidikan Gur'ani. 


C. Penegasan Istilah 
Spiritualisasi dapat dipahami sebagai upaya menjiwakan 
nilai-nilai agar menjadi pandangan dan sikap hidup seseorang. 
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Istilah “menjiwakan” bermakna menanamkan, membenamkan 
ke dalam jiwa, sehingga benar-benar menyatu dan akhirnya 
menjadi bagian yang benar-benar berdampak secara lahiriah. 
Bilamana dikatikan dengan pendidikan, spiritualisasi 
merupakan proses penanaman, internalisasi, dan integrasi 
nilai-nilai ke dalam jiwa peserta didik. Tujuannya agar nilai 
tersebut menyatu dan tampak dalam kepribadian mereka, 
karena terimplementasikan dalam pola hidup mereka (Fotos, 
1994: Susanto, 2014). Pendidikan itu sendiri dipahami sebagai 
upaya mengubah tingkah laku individu dalam kehidupan 
bermasyarakat, maupun interaksinya dengan alam (Murata & 
Chittick, 1994). Adapun pendidikan agama dimaknai sebagai 
proses pendidikan sistematis, pragmatis, dan berkelanjutan 
dalam membantu siswa untuk hidup sesuai ajaran agamanya. 

Maksud dari spiritualisasi pendidikan Gur'ani dalam 
buku ini ialah spiritualisasi PAI dalam perspektif Al-Our'an. 
Dengan demikian, spiritualisasi pendidikan Gur'ani me- 
rupakan proses menjiwakan nilai-nilai pendidikan agama 
menjadi pandangan dan sikap hidup seseorang dalam 
keseharian, agar menjadi menjadi pola hidup sebagaimana 
tersurat dan tersirat dalam Al-Our'an. Penulisan ini berupaya 
merekonstruksikan konsep Pendidikan Agama Islam dalam 
perspektif Al-Gur'an yang penulis batasi dari pemaknaan 
tilawah, tazkiyah, taTim dan hikmah untuk kemudian di lihat 
dari sisi spiritualisasinya. 
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BAB II 
SPIRITUALISASI PENDIDIKAN 
AGAMA ISLAM (PAI) 


Bagian ini mengulas berbagai studi terdahulu tentang 
spiritualisasi, PAI, dan studi tentang tujuh kitab tafsir yang 
menjadi sumber utama penulisan. Kemudian, untuk 
mengantarkan kepada suatu temuan kebaharuan dari penelitian 
serta posisi dari penelitian sebelumnya, bagian ini juga 
menggambarkan kerangka konsep dan kerangka teori 
penulisan, dan signifikansi penulisan sebagai upaya menjaga 
orisinalitas penulisan maupun kedudukannya dari penelitian 
terdahulu. 

Studi tentang pendidikan dalam Al-Gur'an telah 
dilakukan oleh banyak penulis terdahulu. Para penulis, ilmuan 
muslim, maupun orientalis banyak melakukan studi tentang 
Al-Our'an. Namun, studi yang secara spesifik merujuk kepada 
konstruksi spiritualisasi PAI menurut Al-Our' an belum banyak 
dilakukan. Oleh sebab itu, penulisan buku ini dibatasi pada 
Spiritualisasi PAI dalam perspektif Al-Gur'an. 

Secara umum, penulisan membahas tentang spiritual, 
kisah pendidikan dalam Al-Gur'an, manusia dan pendidikan 
dalam Al-Our'an, manusia sempurna (insan kamil/ ulal albab) 
dalam Al-Gur'an, hakikat manusia sebagai pembelajar, dan 
semisalnya. Sedangkan fokus penulisan buku ini lebih 
mengerucut kepada kajian mengenai spiritualisasi PAI yang di 
bangun dari pemaknaan terhadap terma tilawah, tazkiyah, 
ta Tim, dan hikmah yang selama ini belum ditemukan. 

Sehubungan dengan kajian tersebut, sedari awalpenulis 
berkali-kali menyebut kritik Munir Mulkan terhadap kurang 
berkembangnya teori, konsep, maupun praktik pendidikan 
Islam. Kegelisahan akademik tersebut berporos pada temuan 
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studinya, bahwa pengembangan keilmuan kependidikan Islam 
masih jauh dari kemapanan basis epistemologi maupun praktik 
pendidikan Islam yang ideal. Meskipun ijtihad pengembangan 
pendidikan Islam telah ada, namun masih pada tataran 
permukaan, sehingga seolah-olah hanya  menggubah, 
memodifikasi, dan menjustifikasi rumusan konsep kepen- 
didikan yang telah berkembang secara umum yang diberi 
semangat (roh) keislaman, bukan terekonstruksikan dari 
sumber asasi ajaran Islam (Mulkan, 2010). Menurut penulis, 
untuk sampai kepada idealisme tersebut, perlu kiranya kita 
mengkaji penelitian terdahulu khususnya terkait spiritualisasi, 
pendidikan agama berbasis Al-Our'an, dan studi tentang tujuh 
kitab tafsir yang menjadi kajian utama penulisan ini. 


A. Kajian Tentang Spiritualisasi Pendidikan Agama Islam 

Guna mengidentifikasi secara efektif dalam menjawab 
permasalahan yang dirumuskan di Bab 1, penulis menjabarkan 
studi tentang spiritualisasi dengan mengembangkan peta 
literatur yang diadopsi dari Creswell (2003), dan pernah 
dipakai Janovec (2001) untuk mengilustrasikan a literature 
map dalam “Procedural Justice in Organizations: A literature 
map”. Peta literatur tersebut digambarkan dalam Gambar 2.1 
agar sesuai dengan tema tulisan ini. 
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Studi Tentang Spiritual 
dan Spiritualisasi 


Perkembangan 
Spiritualisasi 
(Giesenberg, 2007) 


2. Efek Spiritualisasi 
8 Dela, (Singh, 2017), (Morley et al, 
pinivalisasi 20141. (Fitria. 2012 
(Susanto, 2014), : 
Urgensi Spiritualisasi (Fotos, 1994), Sejarah | 
(Bumard, 2006), (Rahman, (Tobroni, 2010), Spiritualisasi 
2003), (Mughni, 1997), (Maghni, 1987). Jutcome na (Cousins, 2000) 
Paradigma Struktur 
Spiritualisasi Spiritualisasi : Leadership 
(Susanto, & (Ghafouri, et.al., if Spiritualisasi 
1014), (Zafi, 2011), (Hamzah c Sarah (Tebroni, 2010) 
2017) etal., 2010) Spiritualisasi Reave, 2005) : 
TA @nshobar, 2010| | Coyte (2007) : 
(Al-Attas, 1980) 
Pendidikan dan Spiritual 
(Zohar & Marshal, 2000), Strategi Spiritualisasi 


(Giesenberg, 2007) Hukum Spiritualisasi Sukses (Putra, 2017), 
(Chopra, 1994) (Rohman, 2017), 
(Syihabuddin, 2016), 
(Mujib, 2015), 
(Adorno, 1950), 
(Langko, 2014) 


Yang perlu diteliti 
Spiritualisasi dan 
Prosedur Implementasi 


Gambar 2.1 Peta literatur studi tentang spiritualisasi 


Persepsi Spiritualisasi 

Studi tentang spiritualisasi pendidikan Our'ani belum 
banyak di lakukan penulis terdahulu. Namun, secara subtantif 
kajian tentang spiritualisasi telah banyak di lakukan, seperti 
studi tentang spiritual, pendidikan spiritual, hingga outcome 
dari spiritual. Jika didalami secara seksama, maksud dari 
berbagai proses spiritual tersebut adalah spiritualisasi yang 
dimaksudkan dalam penulisan ini (Gambar 2.2). Karenanya, 
perlu kiranya dibahas berbagai studi tersebut serta signifikansi 
penulisan ini sebagai suatu karya ilmiah berkelanjutan. 
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Menjiwakan (Fotos, 1994) 
Definisi Menjaga kebatinan (Mughni, 1987) 
Spiritualisasi 
Ja aa pemurnian (Tobroni, 2010) 


Intemalisasi nilai | Internalisasi nilai (Susanto, 2014) | 2014) 


Kecerdasan | ee | (Zohar et.al, 2000) 
Pendidikan dan 
Spiritual 


Spiritualisasi pendidikan anak sangat dipengaruhi 
oleh lingkungan (Giesenberg, 2007) 


Keinginan mencari keseimbangan dalam hidup 
di era post-moderen (Arifin, 1994) di Fenomena 
spiritual distress (Burnard, 2006) 


Potret pendidikan yang kering nilai (Rahman, 
2003) 
Islam solusi kehidupan modern (Mughni, 1997) 


Urgensi 
Spiritualisasi 
Manusia dibekali dua material utama: fisik dan 
sa | perasaan (Ghafouri, et.al., 2011) 
Pemikiran impulsif, jiwa sadar dan jiwa damai 


bekal utama manusia (Hamzah et.al., 2010) 


Paradigma Pedagogik Reflektif (Susanto, 2014) 


Pendidikan spiritualitas Islam harus dilakukan 


Persepsi 
Spiritualisasi 


secara kontinyu dan berkelanjutan (Zafi, 2017) 


Gambar 2.2 Studi tentang persepsi spiritualisasi 


Penulisan tentang spiritualisasi dapat dikategorikan 
menjadi dua bagian, yaitu tasawwur spiritualisasi dan 
perkembangan spiritualisasi. Bagian pertama menitikberatkan 
kepada persepsi yang dibangun dari pandangan tentang 
spiritualisasi, paradigma spiritualisasi, struktur spiritualisasi, 
urgensi spiritualisasi dan pertemuan antara spiritual dan 
pendidikan. Sementara bagian kedua berfokus kepada 
deskripsi tentang perjalanan panjang spiritualisasi hingga 
implikasi dari spiritualisasi, baik pelaku maupun strategi 
melakukan spiritualisasi. 
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Spiritualisasi merupakan proses menjiwakan nilai agar 
menjadi pandangan dan sikap hidup (Fotos, 1994). Istilah 
“menjiwakan” bermakna menanamkan (membenamkan) ke 
dalam jiwa sehingga benar-benar menyatu dan akhirnya 
menjadi bagian yang secara lahiriah benar-benar berdampak. 
Jika dikatikan dengan pendidikan, maka spiritualisasi adalah 
proses menanamkan, internalisasi, dan integrasi nilai-nilai ke 
dalam jiwa peserta didik agar nilai tersebut menyatu dan 
tampak dalam kepribadian dan pola hidup mereka (Susanto, 
2014). 

Asumsinya, spiritualitasberhubungan erat dengan 
kebatinan, dan keadaan batin seseorang memproyeksikan 
kondisi lahiriahnya. Oleh karenanya, Mughni (1987) 
memandang kualitas spiritual seseorang bisa dilihat dari 
perilaku dan persepsinya dalam keseharian. Sebab, 
bagaimanapun kondisi permukaan adalah pancaran dari 
kualitas batin, yakni spiritual. Demikianlah spiritualisasi dapat 
pula dipahami sebagai proses menjiwakan nilai spiritual agar 
menjadi pandangan hidup dan sikap hidup. Berangkat dari 
sikap batiniyah kemudian berpengaruh terhadap perilaku 
zahiriyah, sebagaimana dijelaskan Mughni diatas. 

Sementara 'Tobroni, cenderung memaknai diantara 
proses spiritualisasi adalah pemurnian (Tobroni, 2010). 
Penulis kepemimpinan spiritual ini menjelaskan lebih lanjut 
bahwa manusia pada hakikatnya memiliki dua dorongan 
energi yang saling menarik satu dengan lainnya, yaitu energi 
positif dan energi negatif. Wujud energi positif berupa 
dorongan spiritual dan nilai etika religius (sebagai perwujudan 
tauhid). Bentuk dorongan spiritual adalah iman, Islam, ihsan, 
dan tagwa, yang pada akhirnya akan mewujud sebagai 
kekuatan manusia untuk menggapai keagungan dan kemuliaan 
(ahsan al-tagwim). Oleh karena itu, bentuk dorongan spiritual 
bisa saja disebut berupa aglu al-salim, galbun salim, galbun 
munib, dan nafsu al-mutmainnah. Sedangkan nilai etika 
religius ialah berupa istigamah, ikhlas, jihad dan “amal salih. 
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Adapun energi negative disimbolkan dengan kekuatan 
materialistik dan nilai-nilai destruktif (tagut). 

Dorongan positif melahirkan insan produktif, sedangkan 
dorongan negatif memunculkan pribadi yang tidak efektif. 
Menggunakan ilustrasi ini, Tobroni cenderung memaknai 
spiritualisasi sebagai pemurnian yakni perwujudan dari tauhid 
(Tobroni, 2010). Tetapi dalam studi lain, spritualisasi adalah 
urgensi dari spiritual itu sendiri. Sebagai contohnya ialah 
fenomena spiritual distress (Burnard, 2006) yang seakan 
menjadi kritik keras terhadap aneka kemajuan dalam berbagai 
ranah kehidupan manusia di era global, khususnya bidang 
pendidikan. Apabila kurang diimbangi dengan penguatan 
spiritual, maka kemajuan tersebut berpotensi memunculkan 
potret pendidikan buram, rapuh, dan kering dari nilai-nilai 
pendidikan itu sendiri. Fenomena ini mirip dengan persitiwa 
pada abad kedua hijriyah (abad kedelapan masehi) saat terjadi 
perbedaan tajam antara kaum muslimin dengan kaum sufi, 
sebagai respon atas kevakuman moral masyarakat. Gerakan ini 
bernilai positif di satu pihak, namun di sisi lain juga memiliki 
kelemahan yang seharusnya dapat dihindari (Rahman, 2003). 

Kebutuhan atas model keberagamaan yang mampu 
menyangga kebutuhan spiritual manusia di era modern adalah 
suatu keniscayaan. Belajar dari fundamentalisme Barat: jika 
pemahaman dan penghayatan agama hanya berhenti pada 
tataran eksoteris yang mengutamakan aspek simbolik dan 
formalistik, maka akan berakibat pada tidak tercapainya inti 
dari spiritual. Praktis, spiritualisasi yang dilakukan sekadar 
untuk memenuhi kepuasan psikologis dan sosiologis yang 
absurd. Padahal idealnya, keberagamaan tidak cukup pada 
dimensi eksoteris. Ia harus berkelanjutan pada dimensi 
esoterik sebagai kontinuitas proses beragama agar sampai pada 
inti spiritual. Dalam konteks Islam, dimensi esoteris terdapat 
dalam ajaran tasawuf (sufisme). Tetapi prinsip neo-sufisme 
ialah: keberagamaan tidak terhenti pada bidang syariah atau 
figh formalistik dan simbolik, melainkan menjadikan 
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keberagamaan sebagai kerangka dasar untuk menuju 
kedalaman spiritual tanpa harus meninggalkan kehidupan 
duniawi sebagaimana dilakukan sufisme ortodoks. Bagi neo- 
sufisme, realitas profan masih perlu ditrandensikan kepada 
realitas ilahiyah. Berdasarkan konsepsi di atas, Syamsul Arifin 
(1994) merekomendasikan agar spiritualisasi melalui tasawuf 
modern dikembangkan lebih lanjut untuk menghadapi 
kemajuan modernisasi. Itu jika kita tidak ingin menghasilkan 
wajah kemanusiaan yang buram. 

Namun demikian, pada satu pihak memang sufisme 
dianggap mampu menciptakan pribadi-pribadi besar dengan 
kualitas moral, spiritual, dan intelektual yang istimewa. Tetapi 
di sisi lain, umumnya perkembangan di masyarakat jauh dari 
cita-cita sufisme. Sebab, konsep yang dianut masyarakat hanya 
menawarkan pelarian dari kenyataan hidup yang pahit, seperti: 
kesulitan ekonomi, kepincangan sosial, ataupun ketidakpastian 
politik. Apa yang kemudian diajarkan sufisme adalah teknik 
khusus dalam oto-sugesti, hipnotisme, dan praktik berlebihan 
dalam beragama, daripada mengajarkan tata sosial sufisme itu 
sendiri. Implikasinya adalah merebaknya tahayulisme, 
penciptaan mukjizat, hingga dukun-isme yang semakin me- 
robohkan reruntuhan moral dan spiritual masyarakat Islam 
ideal. Ini adalah kritik Rahman (2003) yang sekaligus 
mempromosikanperlunya rekonstruksi kandungan ortodoksi 
pada penguatan emosi religius. Bahwa emosi relgius harus 
diarahkan segaris kembali dengan Al-Our'an, karena Al- 
Our'an bukan semata bersifat rasional, tapi juga penuh emosi 
religius yang murni. 

Rapuhnya kepribadian yang jauh dari nilai-nilai manusia 
terdidik ini akan sangat mudah terjerumus dalam kubangan 
kesesatan yang membahayakan dirinya, keluarga, masyarakat 
hingga umat manusia pada umumnya. Bahkan berpotensi 
merusak alam dunia. Oleh karena itu, Mughni (1997) 
menegaskan bahwa Islam sebagai sebagai spiritual religion 
mampu menjadi solusi bagi kehidupan modern, disamping 
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berperan sebagai agama dengan ajaran normatif (established 
religion) dan bimbingan etika (ethical Islam). 

Dikatakan demikian, karena Islam dengan ajaran- 
ajarannya bersifat salih li at-tatbig fi kulli zaman w-a-l makan, 
yakni selalu kontekstual dalam berbagai ruang dan waktu. Hal 
ini menegaskan betapa pentingnya spiritualisasi, khususnya 
dalam pendidikan sebagai garda terdepan untuk mengarahkan 
kehidupan manusia di masa sekarang dan masa depan. 

Terkait penulisan spiritualisasi PAI oleh peneliti 
terdahulu, urgensi spiritual di era yang dinamis ini mem- 
butuhkan penyiapan generasi yang siap dengan berbagai 
kondisi. Selain penguasaan kemajuan teknologi dan ilmu 
pengetahuan, penyiapa ini juag meliputi penyiapan karakter 
dan kepribadian ideal. Oleh karena itulah, sebagai dua hal 
yang punyai hubungan saling mengisi, spiritual dan 
pendidikan memang harus diperhatikan dengan seksama. 
Sebagai contoh, teori Zohar & Marshall (2001) tentang model 
kecerdasan spiritual, yang membicarakan kesadaran diri, 
idealisme, strategi menghadapi dan menginstruksikan 
kesulitan, terbuka, dan responsif. Teori ini berhasil me- 
rekonstruksi kecerdasan spiritual untuk menyelesaikan 
beragam permasalahan makna dan nilai. 

Pendidikan spiritual merupakan bagian fundamental 
dalam pendidikan Islam. Sebab, proses spiritualisasi dilandasi 
kuatnya hubungan hamba dengan Tuhannya. Terma spiritual 
yang digunakan dalam pendidikan Islam pada umumnya 
adalah riihiyah, rihaniyah, dan ma 'nawiyah, dan semisalnya. 
Sedangkan dalam terminologi arab modern, kita mengenalnya 
dengan istilah al-tarbiyah al-rihiyah sejak pertengahan kedua 
abad ke-20 (Halidin). 

Giesenberg, contohnya, pernah meneliti spiritualisasi 
pendidikan anak-anak melalui disertasinya di Universitas 
Teknologi Oueensland. Penelitiannya dilaksanakan berangkat 
dari kegelisahan akademik bahwa kajian spiritual selalu 
dihubungkan dengan usia dewasa. Berdasarkan risetnya, 
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rekomendasi Giesenberg ialah metode spiritualisasi yang 
ditempuh dengan mengekspresikan aspek spiritualitas dalam 
permainan, diskusi, dan karya seni (lukisan dan gambar). 
Anak-anak diberi kesempatan melukis dan diminta 
menceritakan pengalaman mereka. Temuan Giensenberg 
menegaskan bahwa spiritualitas anak-anak muda sangat 
dipengaruhi lingkungan sekitar mereka untuk 
mengekspresikan abstraksi cinta, kecantikan, keajaiban, dan 
kasih sayang (Giesenberg, 2007). 

Sama halnya dengan Giesenberg, Zohar juga melihat 
hubungan erat antara spiritual dengan pendidikan. Zohar 
mengajukan teori tentang kecerdasan spiritual. Sementara 
Giesenberg membatasi diri pada proses spiritualisasi melalui 
pendidikan yang dikhususkan bagi anak-anak dan pemuda. 
Bila diperbandingkan, buku yang sedang Anda baca ini 
membatasi diri pada konsepsi spiritualisasi PAI dalam 
perspektif Al-Gur'an. 

Pembatasan tersebut dilakukan karena sejatinya 
struktur spiritualisasi selalu dikaitkan dengan substansi 
spiritualitas itu sendiri. Spiritualitas lebih menekankan 
substansi nilai-nilai luhur keagamaaan, daripada sekedar 
formalisme religius agama. Sebagaimana manusia dibekali dua 
material utama, fisik dan perasaan (Ghafouri, et.al., 2011), 
maka dengan dua bekal tersebut manusia punya kebebasan 
berpikir untuk memilih jalan kehidupannya, apakah dia 
cenderung dominan dalam pemikiran impulsif (al-nafs al- 
ammarah), jiwa sadar (al-nafs al-lawwamah) atau lebih 
memilih menuju jiwa damai (al-mutma 'innah), yakni orang 
yang selalu memelihara ketenangan jiwanya (Hamzah et.al., 
2010). 

Guna mewujudkannya, tulisan Ashif Az-Zafi patut 
dipertimbangkan. Sebab, tulisan itu merekomendasikan tiga 
hal. Pertama, seharusnya tujuan pendidikan Islam berorientasi 
mewujudkan manusia berbudaya dan berperadaban dari aspek 
ilahiyah, fisik, intelektual, kebebasan, mental, akhlak, 
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professional, berkarya, dinamis dan kreatif. Kedua, pendidikan 
spiritualitas Islam harus dilakukan secara kontinyu. Ketiga, 
seyogyanya pendidikan Islam harus menanamkan nilai 
Ilahiyah dan kebebasan yang bersifat humanis (Zafi, 2017). 

Meski begitu, Edi Susanto masih bahwa carut marut 
PAI yang berkembang saat ini dipengaruhi filosofi 
behavioristik-mekanistik, sehingga melahirkan produk PAI 
yang cenderung mengutamakan intelektualistik-atomistik. 
Dampaknya tentu berupa PAI yang kurang menjiwa, kering 
makna. Sebagai solusinya, Susanto menyusulkan spiritualisasi 
pendidikan menggunakan pendekatan filosofi konstruktivisme- 
humanisme-teosentris, atau yang dia sebut sebagai PPR, yakni 
Paradigma Pedagogik Reflektif (Susanto, 2014). Hanya saja, 
penulis belum menjelaskan detail konstruksi epistemologinya 
hingga ke bentuk model implementasi. Penulisan buku ini 
merupakan upaya melengkapi paradigma spiritualisasi 
pendidikan tersebut agar lebih bermakna dan tidak kering dari 
subtansi narasi ajaran yang diemban. 

Tetapi yang jelas, penulisan buku ini mampu 
menegaskan bahwa berbagai studi tentang spiritualisasi diatas 
menunjukkan perlunya kejelasan konsepsi spiritualisasi agar 
tidak salah arah. Berbagai persepsi tentang spiritualisasi diatas 
menunjukkan pentingnya kajian tentang spiritualisasi 
pendidikan. Kemudian, penulis memfokuskan pada 
spiritualisasi PAI karena proses tersebut adalah hakikat dari 
spiritualisasi pendidikan Gur'ani. 


Proses Spiritualisasi 

Pada akhir abad ke-19, mulai bermunculan kajian 
spiritual yang dihubungkan dengan pendidikan, salah satu 
contohnya ialah teori Zohar & Marshall (2001) tentang model 
kecerdasan spiritual. Sementara Ewert Cousins (2000) 
mengemukakan bahwa spritualitas semakin diminati 
masyarakat modern pada akhir abad ke-20 hingga menjelang 
abad ke-21. 
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Syamsul Arifin (1994)  merunut kebangkitan 
spiritualisme tersebut rupanya dilatarbelakangi oleh pencarian 
manusia modern terhadap keseimbangan hidup yang tidak 
terombang-ambingkan (didominasi) tarikan dunia mate- 
rialisme, tanpa mengabaikan paradigma rasional. Jalan 
terbaiknya adalah kembali kepada nilai-nilai spiritualisme. 
Naisbit dan Aburdene menyebutnya sebagai gejala ke- 
bangkitan agama (religious revival). Di Barat, indikator 
fenomena ini adalah merebaknya gerakan fundamentalisme 
agama dan kerohanian. Pada satu sisi, kebangkitan beragama 
tersebut baik. Namun disisi lain, perkembangan spiritualisme 
berupa fundamentalisme menimbulkan persoalan psikologis 
dan sosiologis. ' Munculnya  pengkultusan janji-janji 
keselamatan yang absurd dan ketenangan batin sementara 
(palliativey melahirkan  otoritarianisme dalam balutan 
legitimasi agama, sehingga berakibat pada kuatnya 
pengkultusan, pemahaman dogmatis secara harfiah, dan sikap 
kurang toleran terhadap orang lain. Erich Form menyebutnya 
sebagai agama authoritarian (authoritarianism religion), 
kebalikan dari agama humanis (humanistic religion). Sejak 
saat itu, spiritualitas dirasa telah mampu menjawab kerinduan 
mendalam orang Barat atas indahnya kebermaknaan hidup dan 
kebijaksanaan dalam memaknai kehidupan. Pada per- 
kembangannya, spiritual juga merambah ke bidang psikologi, 
pendidikan, keperawatan, politik, bahkan filsafat (Giesenberg, 
2007). 

Masih terkait dengan kehidupan beragama, kritik 
Thomas Adorno terhadap orang beragama yang mendukung 
nazisme Hitler mengantarkannya pada satu pemahaman, 
bahwa orang beragama bisa dengan dua cara. Cara pertama 
adalah melalui agama yang dinetralkan dari agama. Hal ini 
disebabkan karena keringnya pemahaman seseorang terhadap 
spiritualitas agama yang dianutnya. Artinya, dia lebih berada 
pada ketergantungan yang kaku dan dogmatis terhadap doktrin 
yang dipilihnya. Hal ini rentan akan kepentingan meraup 
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keuntungan praktis dan cepat untuk memanipulasi orang lain 
dengan memanfaatkan ide-ide agama. Cara kedua ialah lebih 
menekankan pada pelibatan pengalaman religius seseorang, 
untuk kemudian diinternalisasikan dalam kehidupan sehari- 
hari (Adorno, 1950). 

Sedangkan Akmansyah (2009), dalam disertasinya, 
membagi hubungan spiritualitas dengan agama dalam dua 
mainstream, yaitu pemahaman spiritualitas tanpa agama 
(mereka yang mengamalkan spiritualitas belum tentu 
menganut suatu agama), dan pemahaman spiritualitas 
terintegrasi dengan agama. Sementara pembangunan 
spiritualitas agama Islam adalah melalui tasawuf (Putra, 2017). 
Guna mengadopsi keduanya ke dalam dunia pendidikan Islam, 
Abdul Mujib menawarkan metode psiko-spiritual. 

Baginya, pendidikan berbasis spiritual — akan 
menghasilkan harmonisasi transformasi dan internalisasi 
pendidikan Islam dalam kehidupan. Proses ini melibatkan 
berbagai aspek spiritual, berupa: makna, transenden, nilai, dan 
proyeksi tujuan yang hendak di capai. Keseimbangan aspek- 
aspek tersebut akan menghasilkan kebahagiaan dan 
kesejahtraan psikologis. Karenanya, spiritualisasi pendidikan 
Islam harus dilakukan dengan tiga cara, yaitu dengan 3-T 
(takhalli, tahalli, dan tajalli). Takhalli ditempuh dengan 
mengosongkan atau membebaskan diri dari segala sifat kotor 
yang menutup cahaya rohani. Tahalli merupakan tahapan 
mujahadah dalam mengisi atau menghiasi diri dengan segala 
sifat mulia melalui metode tujuh pendidikan olah batin riyadah 
al-nafs, — yaitu  musyaratah,  muragabah, muhasabah, 
mu'agabah,  mujahadah,  mu'atabah, dan  mukasyafah. 
Sementara tajalli adalah munculnya kesadaran rabbani. Ketika 
seorang hamba merasakan nikmat manisnya iman, kedekatan, 
kerinduan, bahkan ma 'iyyatullah setelah melewati kesadaran 
fana' dan baga?', maka ia memperoleh pengalaman puncak 
sebagaimana diistilahkan Maslow sebagai peak experience 
(Mujib, 2015). 
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Senada dengan Mujib, Langko (2014) mengusulkan 
proses pendidikan spiritual dengan metode: (1) Takhalli, 
Tahalli, dan Tajalli, yakni proses zero mind process. Cara ini 
ditempuh dengan mengosongkan diri dari segala keburukan, 
menghiasi diri dengan perilaku baik (character building), dan 
mengaktualisasikan kualitas ilahiyyah dalam diri, (2) Ta 'allug, 
Takhallug, dan Tahaggug. Ta'allug ialah proses mengingat 
dan meningkatkan kesadaran hati dan pikiran kepada Allah. 
Takhallug berusaha mengaktualisasikan dan internalisasi sifat 
Tuhan ke dalam diri manusia dalam batas kemanusiaan. 
Sementara tahaggug 'a kemampuan mengaktualisasikan 
kesadaran dan kapasitas diri sebagai makhluk yang didominasi 
sifat-sifat Tuhan, sehingga perilakunya mencerminkan hal-hal 
suci dan mulia, (3) ta 'abud (ibadah), (4) do'a dan (S) zikir. 

Sebagai contohnya, pendidikan spiritual yang 
dikembangkan di Pondok Pesantren As-Stressiyah Darul 
Ubudiyah Sejati Sejomulyo, Juwana, Pati. Sebagai terapi 
penyembuhan untuk pecandu narkoba, pendidikan dilakukan 
melalui taubat, managiban, Zikir, tawassur al-syaikh, doa, hizb 
bahr, nombo dan riyadah. Menurut sebuah pene- 
litian,pesantren ini menganut tarigah syatariyyah. Di samping 
itu, proposisi penelitiannya menunjukkan bahwa metode dan 
amalan tarekat layak menjadi alternatif model pendidikan 
spiritual (Rohman, 2017). 

Berbeda dengan usulan sebelumnya, Syihabuddin 
(2016) menawarkan prinsip model pedagogik spiritual sebagai 
proses mengabstraksi pengalaman, pengetahuan, dan intuisi 
melalui kegiatan tafakkur, tadabbur, diskusi, dan refleksi. 
Harapannya, ini berhasil melahirkan nilai yang mampu 
menyemangati, mendorong, menggairahkan, mencerahkan, 
dan menjadi landasan bagi individu menjalankan profesi 
sebagai pendidik, guru, orangtua maupun siswa. 

Upaya kontekstualisasi nilai-nilai spiritual juga menarik 
Mardia untuk meneliti kontekstualisasi nilai-nilai pendidikan 
Spiritual terhadap penguatan budaya Assiddiang di masyarakat 
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Bugis kampung Guru Pinrang. Menggunakan analisis data 
model interaktif yang digagas Miles dan Huberman (yaitu: 
reduksi data, display data, pengambilan kesimpulan dan 
verifikasi), Mardia menjadikan Guru La Harrang, tokoh 
masyarakat, sebagai narasumber utama. Menurut risetnya, 
kontekstualisasi nilai-nilai pendidikan spiritual untuk me- 
nguatkan budaya Assiddiang dilakukan melalui pembinaan 
ibadah sosial, pembinaan ri ayah, maulu ' sipulung, dan gotong 
royong. Kontektualisasi ini memiliki berkontribusi terhadap 
kuatnya peran partisipasi pemuda pada khususnya dan 
masyarakat pada umumnya dalam berbagai kegiatan sosial 
kemasyrakatan, sikap gotong-royong, dan merawat kebudaya- 
an. Akhirnya, dapat disimpulkan bahwa Spiritualisasi menjadi 
filter yang kokoh untuk meminimalisir pengaruh negatif dan 
memotivasi membiasakan melakukan kebaikan (Mardia, 
2016). 

Begitu pula dalam penelitian Maisah (2016) tentang 
upaya peningkatan organization citizenship behavior dan 
spiritual guotient melalui pelatihan berbasis nilai spiritual. 
Pelatihan yang dilakukan terhadap Guru MTs menunjukkan 
adanya korelasi positif yang signifikan dalam peningkatan 
kinerja Guru. Penelitian tersebut merekomendasikan perlunya 
pelatihan berbasis nilai spiritual yang bekelanjutan guna 
meningkatkan kualitas dan produktivitas pekerjaan guru. 

Namun demikian, Syed Naguib Al-Attas cukup 
memformulasikan konsep ta'dib sebagai model pendidikan 
Islam dengan menyeimbangkan spiritual dengan materi 
kehidupan (Al-Attas, 1980). Sebagaimana menurut Sofa 
Muthohar (2014), spiritualitas agama Islam menuntut 
terpenuhinya beberapa aspek, diantaranya: kepraktisan dan 
kesatuan setiap pembelajaran, mudah dicerna dengan logika 
sains, mampu menyelesaikan persoalan manusia modern, 
terefleksikan dalam sikap hidup bermasyarakat (bukan 
spiritualitas yang hanya tenggelam dalam keasyik-masyukan 
sendiri dengan Tuhannya). Menurutnya, spiritualitas dibangun 
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dalam tiga bentuk. Pertama, berbasis psikologi (spiritual 
guotient) dengan bentuk spiritualitas yang dieksplore dari diri 
sendiri, seperti model hipnosis, hipnoterapi, transpersonal 
(NLP), psychotronica, dan sebagainya. Kedua, spiritualitas 
berbasis alam. Ini disebut juga energi eklektis, karena 
menghubungkan alam dan manusia agar saling mempengaruhi. 
Energi ini mirip model aliran prana (India) dari yoga, chiatau 
Oi (China), Ki (Jepang), Energy Spiritual Nusantara 
(Indonesia), dan semisalnya. Ketiga, spiritualitas berbasis 
agama dengan meyakini manusia sebagai ciptaan Tuhan, 
tunduk dengan aturan-aturan agama. Model spiritualitas ini 
seperti tasawuf akhlagi, yakni menghidupkan roh ibadah dan 
pemaknaan mendalam terhadap perintah maupun larangan 
Agama. 

Pada prinsipnya, memang spiritualisasi berkaitan 
dengan agama dan kepercayaan. Prinsip ini persis dengan teori 
hukum spiritualisasi sukses yang diajukan Chopra (1994): 1) 
Potensi murni (mempertimbangkan kekuatan Sang Pencipta 
untuk memenuhi segala kebutuhan), 2) teruslah memberi, 3) 
hukum karma (apa yang kita tanam, suatu saat kita tuai di 
masa depan). 4) hukum Least Effort (dalam melakukan segala 
sesuatu, pertimbangkan sisi terlemah diri kita agar selaras 
dengan alam. Kita hanya menghabiskan energi dan ilusi 
kebahagiaan jika usaha tanpa termotivasi cinta dan 
keseimbangan). 5) Hukum ketersesuaian niat dan keinginan, 6) 
kejadian masa lalu memberi kebebasan mencipta dan 
meningkatkan kebijaksanaan, 7) hukum Purpose in Life 
(seseorang hidup dituntut untuk mampu memadukan bakat dan 
keinginan.Adapun Coyte (2007), melalui teorinya The 
diamond of self and others, menyimpulkan ada empat faktor 
yang mempengaruhi spiritualitas seseorang: 
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Dari Luar 
-Tuhan (God) 
-Filsafat (philosophy) 
-Sistem kepercayaan 
(belief systems) 


ESENSI DIRI- 
Dari Diri Sendiri SPI RITUAL: Dari Orang Lain 
“Identitas (identity) “Meaning “Keluarga (family) 
- Kesadaran diri (se/f- Value -Teman (friends) 


awareness) T d “Kolega (colleagues) 
- Nilai inti dalam diri ranscendence “Jaringan yg mendukung 


- Keseimbangan nilai yang ada “Connecting (network of support) 
dengan proses menjadi “becoming 


Dari Dunia Fisik 
“Daratan 

“Laut 

“Fauna 

“Flora 

“Mineral 


Gambar 2.3 Teori spiritualitas Coyte 


Seolah menjadi lanjutan dari teori Coyte, teori 
spiritualisasi progresif Adorno dalam estetika musik 
membedakan antara spiritualisasi dalam arti tradisional dan 
radikal. Baginya, musik modern tanpa spiritualisasi hanya 
akan mengalami destabilisasi (Singh, 2017). Lebih dari itu, 
modernisme juga turut andil menampilkan wajah antagonistik. 
Sebab, di satu sisi, modernisme mewujudkan kemajuan 
spektakuler dan memenuhi beragam kebutuhan manusia secara 
instan. Tetapi di sisi lain, modernisme menghasilkan wajah 
kemanusiaan yang “buram”, tidak mengenal diri sendiri, dan 
menjadi pribadi yang terasing dengan tuhannya. Kehidupan 
sedemikian mekanistik memunculkan kegelisahan dan 
kegersangan psikologis (batiniyah), sebagai akibat dari 
tercerabutnya kehidupan spiritual dalam modernisasi. 
Akhirnya, muncullah manusia modern yang krisis akan 
meaning and purpose of life, di mana kehidupannya jauh dari 
makna dan tujuan hidup yang jelas (Arifin, 1994, Morley et 
al, 2014). Praktis, ada benarnya yang dikatakan Al-Gazali. 
Bahwa proses spiritualisasi bagi manusia modern hendaknya 
ditempuh melalui tiga tahapan, yaitu zikr, istigfar, dan taubat 
(Jalil, 2016). Sebab, sebagaimana diingatkan Sayyid Mujtaba 


44 


Musawi Lari (1975), dasar spiritualisasi pada dasarnya tidak 
boleh bertentangan ataupun meninggalkan naluri (instinct) 
manusia. 

Lebih jauh dari itu, tulisan Tobroni (2015) yang 
menghubungkan spiritual dengan leadership menegaskan 
bahwa kepemimpinan spiritual sangat efektif untuk 
membangun budaya organisasi suatu lembaga pendidikan. 
Bisa demikian karena kepemimpinan spiritual yang 
diimplementasikan dalam budaya organisasi di bangun atas 
dasar kesalehan dan keteladanan, sehingga terbentuk 
kepemimpinan sempurna (total leadership), keterpaduan hati, 
kepala (akal), dan tangan yang terfungsikan untuk menggapai 
rida Tuhan (mardatillah). Senada dengan studi tersebut, Laura 
Reave (2005) menegaskan perlunya konsistensi yang jelas 
antara nilai dan praktik spiritual dalam kepemimpinan efektif. 
Lebih-lebih nilai cita-cita spiritual, seperti: integritas, 
kejujuran, dan kerendahan hati telah terbukti berpengaruh pada 
kesuksesan kepemimpinan 

Namun demikian, studi John G. Cullen (2011) di 
Irlandia menemukan bahwa spiritualitas adalah konsep 
sederhana dan subjektif yang mudah diimplementasikan di 
tempat kerja justru memberikan hasil yang reduktif dan tidak 
akurat bagi para etnografer. Hal berbeda disajikan Erdmann 
(2009) dalam tulisannya tentang spiritual agama yang menjadi 
basis rasional dan moral untuk mengembangkan sains dan 
teknologi. Hasil studinya menunjukkan bahwa pengembangan 
pendekatan spiritual pada sains dan teknologi akan mendorong 
peningkatan pemahaman seseorang untuk bersatu dalam 
keanekaragaman. 

Beberapa riset di atas menegaskan betapa pentingnya 
spiritualisasi untuk menguatkan sisi humanis-religius kita, 
menghargai tasamuh dalam perbedaan, dan saling menguatkan 
kesepakatan bersama. Kesemuanya ini demi memunculkan 
semangat "nata 'awan fi md al-tafagna wa natasamah fi ma al- 
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khtalafna, yakni saling menghargai perbedaan dan saling 
membantu dalam kesepakatan bersama. 

Oleh karenanya, bisa dikatakan bahwa pengaruh 
spiritualisasi terhadap pendidikan cukup signifikan. Hal ini 
dibuktikan pula oleh Yulia Fitria (2012) dengan meneliti karya 
sastra yang dibangun dari nilai-nilai spiritual, seperti Laskar 
Pelangi karya Andrea Hirata dan Negeri 5 Menara karya 
Ahmad Fuadi. Hasil studinya terhadap karya sastra 
menunjukkan bahwa penggunaan nilai-nilai spiritual 
berpengaruh positif dalam mencetak generasi unggul, generasi 
yang mampu bersaing dalam dunia global, baik dari sisi 
pendidik maupun peserta didik. 


Pendidikan Our'ani 

Bagi Islam, pendidikan berperan penting dalam 
menarasikan ajaran agama (Reed et.al., 2013), yaitu sebagai 
usaha sistematis dan pragmatis untuk membantu siswa agar 
dapat hidup sesuai dengan ajaran Islam. Ia juga bertugas 
mengantarkan mereka untuk menjadi manusia muslim 
sempurna yang berlandaskan Al-Gur'an dan Sunnah (Rayan, 
2012: Assegaf, 2011). 

Pendidikan, dalam perspektif Al-Our'an, bertujuan 
untuk: (1) menjelaskan peran fungsional siswa sebagai 
manusia dan sebagai makhluk Allah (makhlug) dan tanggung 
jawabnya dalam kehidupan ini (khalifah), (2) menjelaskan 
relasi kehidupannya sebagai makhluk sosial dan 
tanggungjawabnya dalam tatanan kehidupan bermasyarakat 
sesuai norma, (3) menjelaskan hubungan manusia dengan 
alam semesta, dan tugasnya untuk mengetahui hikmah 
penciptaan dengan cara memakmurkan alam, (4) menjelaskan 
hubungan manusia dengan Sang Khalik sebagai pencipta alam 
semesta (Hidayat, 2015). 

Guna mencapai tujuan-tujuan tersebut, Al-Ouran 
difungsikan sebagai pedoman baku pendidikan 
kemasyarakatan, moral, dan  spiritual/kerohanian. Ia 
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merupakan sumber khazanah yang penting untuk kehidupan 
dan kebudayaan manusia, terutama bidang kerohanian 
(Taftazani, 2005). Sebagaimana misi pendidikan, yaitu 
menghasilkan individu yang potensinya seimbang dan 
berkembang secara menyeluroh (fisik, emosi, rohani dan 
intelektual) berdasarkan keyakinan dan kepatuhan kepada 
Tuhan. Sebab, manusia adalah kombinasi unsur roh dan jasad 
yang punya dua kecenderungan, yakni kecenderungan berbuat 
baik (termotivasi oleh jiwa rasional) dan kecenderungan 
berbuat jahat (termotivasi oleh jiwa kehewanan). Proses 
spiritualisasi pendidikan Gur'ani kemudian berkedudukan 
sebagai usaha kontinyu untuk menjadikan jiwa rasional lebih 
dominan, baik melalui domain spiritual maupun rekonstruksi 
model konseptual (Hamzah, 2010). 

Sebagai wujud dari usaha tersebut, Musa Asy'ari (2016) 
merekonstruksi teori metodologi berpikir profetik (kenabian) 
untuk menemukan hikmah dengan metode transendental. 
Melalui metode ini, terjadi proses pemikiran mendalam 
terhadap realitas sebagai tanda-tanda kebesaran Tuhan, disertai 
kesadaran atas kehadiran-Nya di langit dan di bumi agar 
manusia tidak menyia-nyiakan ciptaanNya. Cara berpikir 
kenabian ini memberi dasar metafisis dan metateknis bagi 
sains dan teknologi dengan memperhatikan nilai-nilai 
kebenaran filsafat dan agama. Mengingat teori ini meneguhkan 
pentingnya spiritualisasi dalam sains dan teknologi (termasuk 
PAI), sudah sepatutnya spiritualisasi menjadi keniscayaan. 

M. Suyudi (2003), dalam disertasinya, mengemukakan 
proses pendidikan dibedakan menjadi dua, yakni proses 
pembelajaran dan proses pengajaran. Pada proses 
pembelajaran, jika di telaah menggunakan pendekatan bayani, 
burhani, dan irfani, dapat digunakan tiga pendekatan (1) 
empirik, yang diungkapkan dengan terma  khibrah 
(pengalaman),  '“ibrah, dirasah (pembelajaran), ru 'yah 
(analisa), nazar (observasi), dan basar (penglihatan), (2) logik, 
yang diungkapkan dalam terma tafakkur (berfikir), ta 'aggul 
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(berakal), tadabbur (merenung), dirayah — (membuka 
cakrawala), dan tafagguh (mendalami), (3) intuitif 
kontemplatif, yang diungkapkan dengan terma tazakkur 
(berzikir) dan tazkiyah (pensucian). Sementara proses 
pengajaran, dalam perspektif (1) bayani diungkap dengan 
terma bayan (penjelasan), tarbiyah (pendidikan) dan ta'lim 
(pengajaran), (2) Burhani, diungkapkan dengan terma tamsil 
(permisalan), gasas (cerita) dan hiwar (dialog): (3) irfani 
diungkapkan dengan terma wahyu, ilham dan naba' 
(pemberitaan). 

Demikianlah Al-Our'an memproyeksikan pendidikan 
bukan hanya dalam aspek jasadiyah, tetapi juga aspek ruhiyah 
dan insani. Sebab tanpa hal-hal tersebut, pendidikan menjadi 
buta, terpisah, dan menghasilkan robot atau manusia yang 
diprogram. Ia kering akan makna kehidupan (Mustakim, 
2013). Oleh karena itu, beberapa kali penulis menegaskan 
bahwa elemen terpenting mengembalikan roh tersebut adalah 
agama, ketauhidan, dan adab. Kualitas pendidikan tidak cukup 
diukur melalui pencapaian akademik, kemampuan berfikir, 
dan perkembangan potensi insan dalam peningkatan 
masyarakat berpengetahuan. Ia harus juga diukur melalui 
kemampuannya melahirkan insan ta'dibi melalui penerapan 
adab, sesuai fitrah yang bersifat holistik (Sulaiman, et.al, 
2011). Berbagai idealisme ini dapat diwujudkan dengan 
spiritualisasi PAI menurut Al-Gur'an. Semangat back to 
Our'an and sunnah, dalam hal ini, diharapkan menjadi 
motivasi utamanya. 

Roh islami (spiritual) mengantarkan manusia kepada 
hidup bermakna, dan hal ini dapat dicapai melali proses 
pendidikan. Karena itulah, roh Islami dan pendidikan bagaikan 
dua sisi mata uang. Keduanya tidak dapat dipisahkan karena 
pendidikan dengan roh islami dapat mewujudkan 
kebermaknaan hidup (Schinkel et.al., 2015). 

Berdasarkan tesis dasar tersebut, idealisme PAI 
seharusnya dikembalikan kepada landasan utama pendidikan 
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Islam itu sendiri, yaitu Al-Gur'an dan as-sunnah sebagai 
sumber peradaban teks hadarah al-nas, yang dalam perspektif 
lain juga berkedudukan untuk: dasar tauhid pendidikan Islam, 
menjaga hubungan harmonis antara Allah-manusia-alam, 
berorientasi pada moralitas atau akhlag, kesucian manusia, dan 
menjadikan masjid sebagai pusat peradaban. Barulah 
kemudian PAI bisa disebut sebagai pendidikan hadari, ataupun 
pendidikan madani(Assegaf, 2011). Bahkan, lebih luas dari 
perspektif pendidikan itu, Al-Gur'an berperan sebagai 
panduan utama umat Islam menjalani kehidupan (way of life), 
sehingga Al-Our'an tetap pada keistimewaannya yang selalu 
kontekstual salih li at-tatbig fi kulli zaman w-a-l makan 
(Gardawi, 1983: Darmadji, 2011). 

Praktis, meski turun di Arab empat belas abad yang lalu, 
Al-Our'an berlaku universal melampaui tempat dan waktu. Ini 
dibuktikan dengan fakta bahwa pemahaman terhadap Al- 
Our'an secara komprehensif dan holistik menghasilkan kajian 
yang mampu menjawab tantangan modernitas, sekaligus 
alternatif berbagai problem kehidupan manusia (Mustagim, 
2008). Sebagaimana penulis nyatakan di beberapa paragraf 
bagian awal sub bab ini, terma dalam Al-Our'an terkait PAI 
adalah terma tilawah, tazkiyah, ta“lim, dan hikmah sebagai 
satu kesatuan, konsep pendidikan yang berkesinambungan. 


B. Studi tentang tujuh kitab Tafsir 

Kajian kedua dalam penelitian terdahulu di buku ini 
adalah terkait studi tentang tujuh kitab tafsir, yang mana 
sekaligus menjadi sumber data dalam penyelesaian buku ini. 
Tujuh kitab tersebut ialah Mafatih Al-Gaib (Ar-Raz1), Tafsir 
Al-Our'an Al- 'azim, Fi Zilal Al-Our 'an, Al-Asas Fi Al-Tafsir, 
Tafsir Al-Azhar, Tafsir Al-Munir dan Tafsir Al-Misbah 


Tafsir Mafatih Al-Gayb 
Mafatih al-Gayb ditulis Ar-Razi hingga akhir usianya. 
Menurut Az-Zahabi (1979), kitab ini tidak terselesaikan oleh 
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Ar-Razi, melainkan diselesaikan muridnya, syaikh Syihab Al- 
Din bin Khalil Al-Khuwayya dan Al-Syaikh Najm Al-Din 
Ahmad bin Muhammad Al-Gamuli (767 H). Meskipun 
pendapat ini kuat adanya, namun diyakini tetap memiliki 
kesatuan roh dengan pandangan, pemaparan, dan gaya bahasa 
Ar-Razi. 

Tafsir ini menggunakan pendekatan tafsir bi al-ra y, 
banyak menggunakan dalil “agliyah (alasan-alasan rasional) 
ketika menafsirkan, dan berargumentasi dalam menjelaskan 
ayat-ayat Al-Our'an. Secara umum, Ar-Razi menggunakan 
berbagai metode penafsiran, bukan tunggal. Bahkan, Al-Suyati 
(1974) menyebut Ar-Razi sebagai sahih al- ulim al- agliyyah. 

Penafsiran yang dikembangkan Ar-Razi dalam Mafatih 
al-Gayb bercorak falsafi, “Ilmi, serta adab w-a-l ijtima'i. 
Corak falsafi dibuktikan oleh banyaknya pendapat ahli filsafat 
dan ahli kalam yang dikemukakan Ar-Razi, serta penggunaan 
metode filsafat untuk menafsirkan ayat-ayat Al-Our'an (Ayub, 
1991: Goldziher, 2003). Az-Zahabi (1979) berkomentar, kitab 
ini merupakan satu-satunya kitab tafsir yang ditulis ayat demi 
ayat oleh filsuf, sehingga menjadi keunikan tersendiri. Sebab, 
biasanya mereka hanya mengambil sebagian ayat Al-Our'an, 
bukan keseluruhan sebagaimana Mafatih al-Gayb. Sedangkan 
corak “ilmi tervisualisasikan dalam penggunaan metode ilmu 
pengetahuan untuk mendukung argumentasi penafsiran ayat- 
ayat Al-Our'an. Adapun corak adabi-ijtima 7 dapat dilihat dari 
penggunaan analisis linguistik ketika menjelaskan maksud 
ayat-ayat Al-Our'an, baik dari sisi balagah ataupun gawa'id 
lugawiyah-nya (An-Nasyamy, 2015, Ruslan, 2015: Zunairoh, 
2015). 

Ketika menafsirkan ayat-ayat Al-Our'an, Mafatih al- 
Gayb cenderung menggunakan metode tahlili dan mugaran. 
Tahlili dilakukan secara kronologis terhadap ayat di setiap 
surah (tahlili), dari Os. al-fatihah hingga Os. Al-nas. 
Sementara mugarran dimaksudkan untuk membandingkan 
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pendapat antar ulama, baik ulama figh, kalam, hadis, maupun 
cabang ilmu lainnya. 

Sistematika penulisan Mafatih al-Gayb dimulai dengan 
menyebut nama surah, urutan ayat, lalu berbagai pendapat atau 
komentar tentang ayat, baik yang bersumber dari nabi, 
sahabat, dan tabi'In, kemudian memaparkannya terkait nasyih 
w-a-l mansyuh, jarh w-a-l ta'dil, dan terakhir adalah 
menafsirkannya. Langkah selanjutnya ialah mengulas 
munasabah antar ayat dan surah, kemudian mendeskripsikan 
jumlah masalah dan merincinya satu-persatu, baik dari sisi 
gawa 'id lugawiyah, usil, sabab al-nuzul, maupun perbedaan 
gira 'at (Ar-Razi, 1420, Masruchin, 2016). 

Akan tetapi, tafsir ini juga mendapat beberapa kritik 
dari beberapa ulama. Ibnu hayyan mengkritik cukup pedas, 
kullu syai' maujud illa al-tafsir, karena pengungkapan bahasan 
dan argumentasi dalam memaparkan ayat berpotensi 
menghilangkan substansi ayat itu sendiri. Ulama lain, Manna" 
Al-Gattan, melihat banyaknya bidang ilmu yang dipaparkan 
Ar-Razi, seperti: logika, kedokteran, filsafat, dan hikmah 
mengakibatkan keluarnya hasil tafsir dari roh tafsir dan 
hidayah Islam. Sementara Rasyid Rido melihat dari 
background  Ar-Razi sebagai pakar mutakallimin dan 
usuluddin, sehingga dianggap kurang memperhatikan sunnah 
karena terbiasa dengan jadal, yakni menukil pendapat dan 
mendebatnya, bahkan alasan-alasan yang diberikan sering 
tidak jelas menurut Ibnu Hajar al-“Asgalany (As-Suyuti, n.d.: 
Ayub, 1991: Oaththan, n.d.: Az-Zahabi , 1979). 


Tafsir Al-Our'an Al- “Azim 

“Ali Iyazi mengatakan bahwa kitab tafsir Ibnu Kasir terbit 
berulang kali di Kairo tahun 1372 H, kemudian 1342 H/ 1923 
M dalam dua jilid, tahun 1347 H terbit dalam empat jilid, dan 
tahun 1389 terbit dalam tujuh jilid. Di Beirut, penerbit Dar al- 
Ma'rifah menerbitkannya tahun 1388. Kemudian penerbit Dar 
al-Fikr menerbitkannya pada 1385 dan 1389 dalam tujuh jilid. 
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Kemudian, menerbitkannya kembali pada tahun 1409 dalam 
delapan jilid (Iyazit, 1373, Al-Hamidi, 1993). Penerbitan tafsir 
Ibnu Kasir maupun ringkasannya terus dilakukan hingga 
penerjemahannya ke berbagai bahasa di dunia. 

Tafsir Ibnu Kasir merupakan kitab tafsir termasyhur 
yang lebih memperhatikan riwayat-riwayat hadis daripada 
karya mufassir lainnya. Ijtihad Ibnu Kasir menegaskan bahwa 
tafsir yang disusunnya cenderung berpendekatan normatif 
historis. Ibnu Kasir memberi perhatian besar terhadap tafsir 
Al-Our'an bi Al-Our 'an, yakni menafsirkan ayat dengan ayat. 
Ia juga banyak memaparkan ayat-ayat mutasyabihat, 
penafsiran ayat dengan hadis marfii" yang relevan dengan ayat 
tersebut, kemudian diikuti gaul sahabat, tabi'in dan ulama 
salaf. Corak tafsir bi al-ma 'Ssur atau bi al-riwayah dipilih Ibnu 
Kasir dalam menafsirkan ayat demi ayat Al-Gur'an. Hal ini 
wajar adanya, terlebih latar belakang Ibnu Kasir adalah 
seorang muhaddis murid Ibnu Taimiyah. Meskipun Ibnu Kasir 
juga menggunakan rasio dalam beberapa penafsiran ayat, 
namun tidak begitu banyak (“Aly, 2019: Maliki, 2018, 
Nasution & Mansur, 2018). 

Metode penafsiran Ibnu Kasir cenderung kepada semi- 
tematik, atau dikenal dengan tafsir maudu'i. Ketika 
menafsirkan ayat demi ayat sesuai urutan surah dan ayat, Ibnu 
Kasir sering mengelompokkan ayat-ayat yang masih dalam 
konteks pembahasan sama. Ketika menafsirkan suatu ayat 
akan dijelaskan dengan ayat lainnya ataupun beberapa ayat 
yang memiliki konteks dan substansi yang relatif sama dengan 
ayat yang ditafsirkan. Dalam terminologi lain, ini disebut 
sebagai tafsir Al-Our'an bi Al-Our'an. Langkah penafsiran 
Ibnu Kasir dilakukan melalui tiga langkah utama, 1) 
menyebutkan ayat yang ditafsirkan, 2) ditafsirkan dengan 
bahasa yang mudah dan ringkas lalu ditafsirkan dengan ayat 
lainnya serta membandingkannya, 3) menjelaskan dengan 
berbagai hadis marfu', yakni disandarkan kepada riwayat. 
Sistematika — penulisan Tafsir  Al-Our'an — Al- 'Azim 
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menggunakan tipologi tahlili, yakni dengan menafsirkan ayat 
demi ayat Al-Gur'an sesuai urutan surah sebagaimana pada 
mushaf (tartib “usmani),diawali Os. Al-fatihah dan diakhiri 
Os. An-nas (Kasir, 1419, Al-hamidly, 1993). 


Fr Zilal Al-Our'an 

Tafsir Fi Zilal Al-Our'an ditulis Sayyid Gutb sejak 
tahun 1951, ketika kesadaran keislamannya semakin tinggi 
pasca kepulangannya dari Amerika. Pada 1951-1964 inilah, 
Sayyid Outb sangat produktif dengan banyak menulis tentang 
Sagafah al-Islamiyah dan berbagai hal tentang Islam. Sayyid 
Outb menyelesaikan penulisan juz pertama Fi Zilal Al-Our'an 
dan terbit untuk pertama kalinya pada 1952, dan selesai 
(hingga 30 juz) pada akhir tahun 50-an. Artinya, penulisan 
tafsir Fi Zilal Al-Our'an sekitar delapan tahun. Penulisan tafsir 
ini awalnya adalah artikel bulanan dalam bentuk rubrik atau 
serial tetap yang diterbitkan majalah Al-Muslimiin besutan 
Sa'id Ramadan mulai edisi ketiga pada Februari 1952, hingga 
tujuh edisi secara berurutan dari Os. Al-fatihah hingga Os. Al- 
bagarah ayat ke-103. Pada akhirnya, tafsir ini diterbitkan 
secara juz iyah pada September 1952 oleh Dar Ihya al-Kutub 
al- “Arabiyah secara berkala setiap dua bulan. 

Selama rentang waktu Oktober 1952 hingga Januari 
1954, telah terbit sebanyak 16 juz. Kemudian, dua juz 
berikutnya diselesaikan di penjara pada Januari hingga maret 
1954. Sayyid Outb pernah bebas, namun belum sempat 
melanjutkan penulisan Fi Zilal Al-Our'an, ia kembali 
dipenjara hingga putusan pengadilan menjatuhkan hukuman 
15 tahun. Meski pada awalnya tidak diizinkan, setelah penerbit 
Dar ihya' al-kutub al-'“arabiyah yang telah kontrak dengan 
Sayyid Outb menggugat pemerintah 10.000 pound, akhirnya 
pemerintah mengizinkan kelanjutan penulisan Fi Zilal Al- 
Our'an hingga selesai 30 juz (Al-Khalidi, n.d., NurHuda, 
2017). 
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Sebelum penulisan tafsir ini, Sayyid Gutb banyak 
menulis dan menelaah secara mendalam terhadap Al-Our'an. 
Ijtihad tersebut dapat dilihat dari karya yang diterbitkan 
dengan judul Tasawwur Al-Fanni Fi Al-Our'an. Ini adalah 
studi tentang struktur pengungkapanAl-Our'an, rahasia, dan 
keindahan usliib-nya yang kaya akan mukjizat. Diterbitkan 
pada 1945, karya ini dilengkapi dengan buku Masyahid Al- 
Oiyamah Fi Al-Our'an yang terbit tahun 1947. Kompetensi 
bahasa Arab dan sastranya saat kuliah di Dar “ulim Kairo dan 
interaksi intensif dengan Al-Gur'an sejak dini, menjadi bekal 
berharga Sayyid Outb dalam memahami Al-Gur'an maupun 
intrepretasinya. 

Oleh karena itu banyak akademisi mengatakan bahwa 
penulisan tafsir Fi Zilal Al-Our'an banyak dipengaruhi latar 
belakang Sayyid Outb dan pengalamannya di bidang 
jurnalistik dan penerbitan, praktisi pendidikan, dan analisis 
perkembangan sosial-politik pada zamannya. Terlebih, situasi 
politik yang kurang berpihak terhadap pandangan politiknya 
ketika itu membuat Sayyid Outb keluar-masuk penjara selama 
penyelesaian tafsir adabi-ijtima'1 ini. Namun demikian, jiwa 
merdeka dalam naungan Al-OGur'an dan bayangnya bagi 
Sayyid Outb tidak terbendung meski di balik jeruji. Dalam 
syairnya ia bersenandung: akhi anta hurrun wara 'a al-sudiid # 
akhi anta hurrun bi tilka al-guyud, iza kunta billahi 
musta 'sima # fa ma za yudiruka kaida al- 'aid dan seterusnya 
(Outb, n.d.). Melalui syair tersebut, Sayyid Outb berpesan: 
saudaraku engkau merdeka meski di balik jeruji besi, 
saudaraku engkau merdeka meski terbelenggu, jika engkau 
berpegang teguh (terhadap keimanan) kepada Allah, maka 
pada hakikatnya tiada yang mampu membahayakanmu. 
Meskipun ditulis dengan tinta derita dan sengsara, tafsir ini 
kaya referensi dari Al-Our'an (tafsir Al-Gur'an bil Our'an), 
sunnah, dan berbagai kitab tafsir mu'tabar. 

Menurut penelitian Fad'ag (1416) dalam disertasinya, 
metode Sayyid Outb dalam tafsir Fi Zilal Al-OGur'an selain 
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menggunakan metode penafsiran Al-Our'an bi Al-Gur'an 
(meskipun tidak semuanya) adalah al-wihdah al-maudi 'iyah, 
yakni membahas permasalahan tertentu dalam Al-Gur'an pada 
berbagai surah yang berbeda guna mendeskripsikan makna- 
makna khusus yang saling terkait dengan tema umum. 
Menggunakan cara ini, maka penafsir akan diantarkan kepada 
kesatuan tema besar dalam Al-Our'an atau al-wihdah al- 
maudi tah al-kubra. Perbedaan metode tersebut dengan tafsir 
maudu'i ialah terletak pada fokus perhatiannya, dengan tujuan 
dan magasid surat ke surat ataupun ayat ke ayat dalam Al- 
Our'an. Sedangkan tafsir maudu'i menekankan pada 
pengumpulan ayat-ayat Al-Our'an yang berbeda dari berbagai 
surah yang membahas tentang tema yang sama, kemudian 
dijelaskan secara rinci masing-masing sisinya. Dalam 
pengertian lain, wihdah maudi ah berarti hubungan antar 
surat, sedangkan tafsir maudu'i berarti kesatuan antar ayat. 

Beberapa tokoh mengklasifikasikan tafsir Fi Zilal Al- 
Our'an ke dalam beberapa corak: Jansen memasukkannya 
sebagai tafsir haraki, Azra menyebutnya tafsir yang bercorak 
praksis, Afif Muhammad menyebutnya sebagai tafsir 
ideologis. Adapun mayoritas ulama mengklasifikasikannya 
sebagai tafsir adabi-ijtima'i. Sebab, tafsir tersebut 
mengandung kedalaman ilmu sastra dan kritik sosial 
kemasyarakatan yang begitu kental dalam balutan dakwah 
Islamiyah dan pembangunan ruhiyah untuk membentuk 
tatanan masyarakat Islam.Sementara Al-Khalidi, 
mengklasifikasikannya sebagai tafsir tahlili karena kitab itu 
menafsirkan ayat per ayat secara runtun. Sayyid Outb 
menyadari keterbatasan rujukan dalam Fi Zilal Al-Our'an. 
Terlebih sebagian besar tafsirnya ditulis di penjara, yang 
mengandalkan hafalan dan pemahamannya dari hadis maupun 
ilmu yang diingatnya. Jelas, ini tidak seperti para mufasir yang 
berkesempatan menulis tafsirnya (Al-Khalidi, n.d. NurHuda, 
2017, Zunly Nadia, 2012). 
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Al-Asas Fi Al-Tafsir 

Al-Asas Fi at-Tafsir merupakan karya monumental Sa'id 
Hawwa yang terdiri dari sebelas jilid (cetakan keenam terbitan 
penerbit Darussalam, 2003 M/ 1424 H). Kitab ini ditulis 
selama lima tahun (1973-1978) saat penulisnya menjadi 
tahanan politik Syria semasa pemerintahan Hafiz Al-Asad. 
Kitab ini banyak merujuk empat kitab tafsir, yakni tafsir Ibnu 
Kasir, Al-Nasafi, Al-Alisi, dan Sayyid Gutb. Pembahasan Al- 
Asas Fi at-Tafsir menekankan kepada aspek agidah, usiiluddin, 
figh, riihiyah, dan sulukiyah (Hawwa, 1424, Rohti, 2015). 

Berbeda dengan Sayyid Outb dalam menyajikan Fi 

Zilal Al-Our'an dengan konsepsi al-wahdah al-maudu 'iyah 
(kesatuan tema Al-Our'an disajikan di awal penafsiran siirah), 
Said Hawwa menggunakan al-wahdah Al-Our 'aniyah, 
meskipun ada perbedaan dalam sistematika yang disusun 
berdasarkan munasabah sirah ke surah lainnya (Hawwa, 
1424, Abrar, 2015: As-Syargawy). Al-asas Fi At-tafsir 
menggunakan metode tahlili, yaitu menafsirkan ayat demi 
ayat, kemudian mengelompokkannya berdasarkan munasabah 
stirah menjadi empat kelompok Hawwa (1424), yaitu: 

a) At-tawal, terdiri atas sembilan surah: Al-bagarah, Ali 
“Imran, An-nisa', Al-maidah, Al-an'am, Al-a'raf, Al- 
anfal, Bara'ah dan At-taubah. 

b) Al-ma in, terbagi dalam tiga kelompok. Pertama, terdiri 
atas: siirah Yunus, Hud, Yusuf, Ar-ra'd dan Ibrahim. 
Kedua, al-ma in terdiri atas: surah Al-hijr, Al-nahl, Al- 
isra”, Al-kahfi dan surah Maryam. Ketiga, terdiri atas: 
surah Taha, Al-anbiya”, Al-hajj, Al-mu'minin, An-nir, 
Al-furgan, Asy-syu'ara', An-naml dan surah Al-gasas. 

c) Al-masani, terbagi dalam lima kelompok. Pertama, 
terdiri atas: siirah Al-“ankabut, Lugman, As-sajdah, Al- 
ahzab, Saba', Fatir dan Yasin. Kedua, terdiri atas: sirah 
As-saffat dan surah Sad. Ketiga, terdiri atas: siirah Az- 
zumar, Gafir dan sirah Fusilat. Keempat, terdiri atas: 
Asy-syura, Az-zukhruf dan surah Ad-dukhan. Kelima, 


56 


terdiri atas: enam siirah Al-jasiyah, Al-ahgaf, 

Muhammad, Al-fath, Al-hujurat dan sirah Oaf. 

d) Al-mufassal, terbagi dalam lima belas bagian. Pertama: 
surah Az-zariyat, At-tir, An-najm, Al-gamar, Ar-rahman 
dan Al-wagirah. Kedua: surah Al-hadid dan Al- 
mujadalah. Ketiga: surah Al-hasyr dan Al-mumtahanah. 
Keempat: surah Saf, Al-jumu'ah dan Al-munaifigin. 
Kelima: surah At-tagabun, Al-talag, Al-tahrim, Al-mulk 
dan Al-galam. Keenam: surah Al-haggah, Al-ma'arij, 
Nuh, Al-jinn, Al-muzammil dan Al-mudassir. Ketujuh: 
sirah Al-giyamah dan Al-insan. Kedelapan: surah Al- 
mursalat dan An-naba'. Kesembilan: surah An-nazi'at, 
“Abasa, At-takwir dan Al-infitar. Kesepuluh: surah Al- 
mutaffifin dan Al-insyigag. Kesebelas: surah Al-burtj, 
At-tarig, Al-a'la dan Al-gasyiyah. Kedua belas: surah 
Al-fajr, Al-balad, Al-syams, Al-lail, Ad-duha dan Al- 
insyirakh. Keempat belas:sirah Al-adiyat, Al-gari'ah 
dan At-takwir. Kelima belas: surah Al-asr, Al-humazah, 
Al-fil, Al-guraisy, Al-ma“in, Al-kausar, Al-kafirin, An- 
nasr, Al-masad, Al-ikhlas, Al-falag dan Al-nas. 

Kesatuan Al-Gur'an yang ada merupakan wujud 
ketidakpuasan Sa“id Hawwa terhadap tafsir-tafsir sebelumnya. 
Ia berusaha mengungkap aspek munasabah dari ayat-ayat Al- 
Our'an sebagaimana dalam tafsir “usmani. Pola yang 
berkembang sebelumnya ialah munasabah antar ayat dalam 
suatu siirah, munasabah akhir sirah dengan awal siirah 
berikutnya, dan munasabah ayat di akhir surah dengan ayat di 
awal surah. Berbagai pola munasabah tersebut menguatkan 
Said Hawwa untuk mengajukan teori al-wahdah Al- 
Our 'aniyah, bahwa pada dasarnya Al-Our'an merupakan satu 
kesatuan yang saling terkait ayat-ayatnya. Sebagian mufassir 
menyebut teori ini sebagai tafsir Al-Gur'an bi Al-Gur'an 
(Hawwa, 1424, Septiawadi, 2010, Asy-Syargawy, 1420). 

Al-asas Fi At-tafsir merupakan ijtihad besar Sa'id 
Hawwa hingga mengantarkannya kepada suatu teori al- 
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wahdah Al-Our'aniyah. Oleh karenanya, para penulis tafsir 
mengkategorikannya ke dalam tafsir bi al-ra yi. Sebab ia 
menekankan pada pemikiran ketika membuktikan satu 
kesatuan Al-Our'an. Meski demikian, kecenderungan bercorak 
sufistik menjadi karakter utama tafsir tersebut, baik secara 
metodologis maupun substantif. Rumusan metode penulisan 
Al-asas Fi At-tafsir dijelaskan penulisnya pada mugaddimah 
melalui lima langkah. Pertama, menyajikan beberapa ayat 
sesuai kelompok munisabah-nya, biasanya di setiap siirah 
dijelaskan terlebih dahulu identifikasi siirah, tema, munasabah 
antar siirah, dan makna mujmal-nya. Tidak jarang ditampilkan 
asbab an-nuzul berikut riwayat hadis terkait. Kedua, 
menafsirkan ayat, setelah mendeskripsikan ma "na ijmali ayat 
kemudian ma'na harfi dari perspektif bahasa dan usliib ayat. 
Ketiga, menjelaskan mundasabah ayat, analisis dari penafsiran 
ayat tersebut. Keempat, menjelaskan hikmah dari ayat yang 
dikaji secara komprehensif untuk kemudian dijelaskan 
kontekstualisasinya terhadap zaman  (Hawwa, 1424, 
Septiawadi, 2010). 


Tafsir Al-Azhar 

Awalnya, tafsir Al-Azhar adalah bahan kajian tafsir pada 
kuliah subuh yang di asuh buya Hamka di Masjid Agung 
Kebayoran Baru (berganti nama menjadi masjid Al-Azhar 
setelah diresmikan Grand Syaik Al-Azhar University Syaikh 
Mahmoud Syaltout pada 1960). Kajian itu dimulai dari surah 
al-kahfi (juz 15) secara bersambung sejak tahun 1962, 
kemudian mulai diterbitkan pada majalah gema Islami sejak 
tahun 1962, dan berjalan selama dua tahun. Namun, menurut 
sumber lain, kuliah subuh tersebut sudah ada sejak 1958 dan 
1959. Sementara menurut penelusuran penulis terhadap 
literatur, kuliah tersebut dimulai tahun 1962, dan dua tahun 
berikutnya terhenti karena Hamka dipenjara (1964-1966). 

Hasrat Hamka untuk menyelesaikan tafsir Al-Azhar 
semakin kuat saat menjalani masa penjara. Bahkan, penulisan 
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tafsir selesai lengkap 30 juz beberapa hari sebelum 
dipindahkan ke tahanan rumah. Selama di tahanan rumah, 
Hamka melengkapi beberapa bagian yang dirasa kurang. 
Tafsir Al-Azhar kemudian diterbitkan oleh tiga penerbit: juz 1- 
4 oleh Penerbit Pembimbing Masa, juz 15-30 oleh Pustaka 
Islam Surabaya, dan juz 5-14 oleh Yayasan Nurul Islam 
Jakarta. Secara lengkap juga diterbitkan oleh Pustaka Nasional 
Singapura dalam 10 jilid. Demikian juga di diterbitkan secara 
lengkap di Malaysia. Sementara di Indonesia, diterbitkan 
secara lengkap oleh PanjiMas dalam 15 jilid, dan Penerbit 
Gema Insani Press menjadi 9 jilid (Daud, 2018, Nizar, 2008, 
Hamka, 1983). 

Penulisan tafsir Al-Azhar didasari atas keprihatinan 
Hamka terhadap beberapa tafsir terdahulu yang cenderung 
ta'asub membela mazhabnya. Ia juga bermaksud untuk 
menjawab kebutuhan umat Islam atas kajian yang 
mengungkap rahasia Al-OGur'an, meninggalkan warisan untuk 
umat Islam, dan berterimakasih atas gelar Doktor Honoris 
Causa dari Universitas Al-Azhar (Malkan, 2009). 

Penulisan tafsir Al-Azhar cenderung kepada tafsir bi al- 
ma 'sur, sebagaimana dikenalkan Ibnu Taimiyah. Namun, 
Hamka berusaha mengelaborasi dengan sejarah Islam Modern, 
studi Al-Our'an, serta mengkontekstualisasikannya dengan 
kondisi zaman. Hamka sendiri mengakui, bahwa sedikit 
banyak dalam menulis tafsir Al-Azhar terinspirasi dari gaya 
Muhammad Abduh dan Rasyid Rida ketika menyusun tafsir 
Al-manar, yakni menguraikan makna tafsir ayat Al-Our'an, 
penjelasan hadis terkait, figih, sejarah, dan “ulim ad-diniyah 
lainnya. kesemuanya itu kemudian dikontekstualisasikan 
dengan kondisi sosial-politik ketika tafsir Al-Azhar ditulis. 
Karenanya, gaya dan kecenderungan tafsir Al-Azhar masuk 
dalam kategori tafsir al-adab al-ijtima'i dalam perspektif Al- 
Farmawi. Tidak jarang pula, Hamka menafsirkan ayat dengan 
ayat lainnya sebagaimana dilakukan Ibnu Kasir dan lainnya. 
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Sesuai perspektif ini, sepatutnya tafsir ini dikategorikan ke 
dalam tafsir Al-Our'an bi Al-Our'an. 

Meski begitu, Nasrudin Baidan memandang tafsir Al- 
Azhar sebagai perpaduan tafsir bi al-ray dan bi al-ma 'sur. 
Sebab ditinjau dari sisi penyajiannya, tafsir Al-Azhar 
dilakukan dengan metode tahlili, yakni menafsirkan ayat per 
ayat setelah dikelompokkan menjadi suatu pokok sub bahasan. 
Sebagai sastrawan, gaya bahasa Hamka dalam menafsirkan 
cukup menarik, khususnya dalam penyusunan kata (Baidan, 
2003: Shomad, 2013: Shobahussurur, 1430). 

Hamka menyusun tafsir Al-Azhar berbeda dengan para 
pendahulunya. Selain ditulis dalam Bahasa Indonesia (bukan 
Arab), sistematika dibangun melalui enam tahap. Pertama, 
mengelompokkan beberapa ayat (1-5 ayat) sebagai awal 
pembahasan. Kedua, menampilkan terjemahan dalam bahasa 
Indonesia (atau melayu untuk terbitan Malaysia dan 
Singapura). Ketiga, munasabah antar ayat. Keempat, 
menguraikan ayat secara global. Kelima, mendeskripsikan 
asbab an-nuzil. Keenam, menguraikan secara rinci penafsiran 
ayat untuk dikorelasikan dengan realita di zamannya. Pembeda 
tafsir ini dengan kitab tafsir lainnya, ialah Hamka tidak 
merinci penjelasan lugawi ataupun struktur kata dari ayat-ayat 
yang dikajinya (Baidan, 2003: Hamka, 2015, Ulfah, 1896, 
Malkan, 2009). 

Tafsir Al-Azhar mendapat sambutan yang sangat baik 
dari masyarakat Indonesia, bahkan Asia Tenggara. Dalam 
pengantar untuk terbitan Singapura, Syed Ahmad Semait 
begitu tinggi memuji tafsir Al-Azhar. Pujian itu diawali 
dengan perbandingkan dengan tafsir karya Sayyid Outb dan 
Said Hawwa, yang di tulis secara intens bahkan saat 
pengasingan diri di penjara. Bahkan, dengan tegas Syed 
Ahmad menyebut tafsir Al-Azhar merupakan karya yang luar 
biasa, sampai-sampai hanya mereka yang bernasib baik dan 
mendapat taufig yang berkesempatan membacanya (Semait, 
1990). 
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Tafsir Al-Munir 

Tafsir Al-Munir ditulis oleh Az-Zuhayli sebanyak 16 jilid, 
dengan judul lengkapnya Al-Tafsir Al-Munir Fi Al-Agidah w- 
a-l Syari'ah w-a-l Manhaj. Penamaan tersebut menyiratkan 
harapan agar tafsir Al-Munir ini mempermudah pengkaji Al- 
Our'an, terutama yang terkait akidah, ahkam al-syari'ah, dan 
aneka pemikiran terkait. Sementara al-manhaj, mencakup 
selain keduanya dari sisi etika, sosial kemasyarakatan, politik, 
dan lainnya. Dalam pengantarnya, Az-Zuhayli mengatakan 
tafsir ini diterima dengan baik oleh kaum muslimin dari 
belahan bumi Timur maupun Barat. Indikatornya adalah 
diterjemahkannya tafsir ini ke dalam bahasa Turki, Malaysia 
(sekarang sudah ada terjemah bahasa Indonesia), dan beberapa 
tokoh dari berbagai negara menghubungi ataupun mengirim 
pesan (surat) tentang kegaguman mereka akan tafsir ini. 
Mereka bahkan mendoakan kebaikan dan kemanfaatannya 
kepada penulis. Diantara keistimewaan tafsir Al-Munir ialah 
keunggulan penjelasan dari sisi bahasa, itab, balaghah, 
historis, taujih, tasyri', tafagguh fiddin, serta konsisten dan 
moderat. Kelebihan lainnya adalah pemaparan Az-Zuhayli 
yang mengutip pendapat para mufasir sebelumnya, dan 
melengkapinya dengan magasid syari'ah, yakni rahasia dan 
tujuan dari suatu ajaran syari'ah serta implementasinya. 
Sementara kesamaan dengan beberapa tafsir kontemporer 
lainnya, ialah terletak pada elaborasi antara model penafsiran 
bi al-ma'sur dan bi al-riwayah (Az-Zuhayli, 1418: “Ayazi, 
1993). 

Metode penafsiran dalam tafsir Al-Munir cenderung ke 
arah tahlili, yakni menafsirkan ayat per ayat secara urut dari 
sirah al-fatihah sampai siirah al-nas. Model penafsiran Az- 
Zuhayli menggabungkan ar-riwayah dan bi ar-ra 'y. Di dalam 
menjelaskan ayat, ketika ada riwayat hadis (asar ataupun gaul 
tabi'In), seringkali ditampilkan meski pendapatnya atau 
penafsiran bi ar-ray oleh mufasir pendahulunya tetap 
disuguhkan. Sementara corak penafsirannya lebih dominan 
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kepada al-fighi dan adab al-ijtima'i. Menurut hemat penulis, 
corak al-fighi tidak bisa dipisahkan dari Az-Zuhayli. Ini 
dikarenakan latar belakang pendidikan dan keseharian 
penafsirnya adalah bergulat dengan figh dan perbandingan 
mazhab. Sementara corak adabi-ijtima'i sesuai dari orientasi 
awal ditulisnya tafsir Al-Munir, yaitu menyempurnakan tafsir 
terdahulu dalam menjaga kebutuhan umat, baik dalam aspek 
sosial, masyarakat, politik, dan kebutuhan kontemporer 
lainnya. 

Patut kiranya dengan kedua pendekatan tersebut, Az- 
Zuhayli menamakan tafsirnya dengan Al-Tafsir Al-Munir Fi 
Al-Agidah w-a-l Syari'ah w-a-l Manhaj, yakni tafsir yang 
menyinari umat dalam agidah, syari'ah figh, dan menjadi 
pedoman praktis dalam kehidupan. Hal ini menegaskan 
orientasi penulisan tafsir ialah berupaya menguatkan Al- 
Our'an salih li al-tatbig fi kulli zaman w-a-l makan (Az- 
Zuhayli, 1418, Al-lahham, 2001: Ayazi, 1993). 

Tafsir yang di tulis selama 16 tahun (1975-1991 M) ini 
adalah upaya Az-Zuhayli mengangkat karisma tafsir klasik 
sekaligus mendialogkannya dengan tafsir kontemporer. Jarang 
sekali Az-Zuhayli menggunakan pendekatan tafsir al-ilmi 
sebagaimana banyak digunakan penafsir kontemporer. Begitu 
halnya ia tidak menggunakan isra 'ilyat sebagaimana maklum 
di tafsir klasik. Tulisannya diterbitkan menjadi 16 jilid. Setiap 
jilid berisi dua juz, sementara jilid terakhir berisi al-fihris al- 
syamil, yakni indeks alfabetis sebagaimana karya ilmiah 
kontemporer — lainnya. Setelah — menerbitkan — karya 
monumentalnya yang lain, yakni Usul Figh Al-Islami (2 jilid) 
dan Al-Figh Al-Islami wa Adillatuhu (41 jilid), Az-Zuhaylt 
untuk kali pertama menerbitkan tafsir Al-Munir di dar al-fikr 
(Beirut, Libanon), dan Dar Al-Fikr (Damaskus, Syria) pada 
1991, dan telah berkali-kali cetak ulang (Az-Zuhayli, 1418). 

Selain menggunakan metode tahlili, tafsir Al-Munir juga 
menggunakan metode ijmali, mugaran, dan maudu'i. Ijmaali 
dimaksudkan untuk menafsirkan secara global, dan 
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menjelaskan maksud siirah dan makna ayat-ayat secara umum 
dan singkat agar mudah memahami. Metode mugaran 
dimaksudkan untuk menafsirkan dengan membandingkan satu 
ayat dengan ayat lain. Beberapa literatur menyebutnya sebagai 
tafsir Al-Our'an bi Al-Our'an, karena menyandingkan 
penafsiran Al-Our'an dengan hadis. Sementara dikategorikan 
sebagai — tafsir — mawdu'i, dikarenakan — Az-Zuhayli 
mengumpulkan beberapa ayat berkaitan menjadi kumpulan 
pembahasan dalam suatu tema (Az-Zuhayli, 1418). 

Sistematika pembahasan tafsir Al-Munir dimulai dari 
pengelompokkan beberapa ayat ke dalam suatu tema, 
kemudian dideskripsikan kandungan maknanya secara global. 
Guna melengkapi pemahaman esensi dari ayat yang di bahas, 
Az-Zuhayli menampilkan i rab, balagah, sabab al-nuzili dan 
munasabah ayat lebih dulu, baru kemudian membahas tentang 
at-tafsir w-a-l bayan, yakni ditafsirkan secara rinci ayat-ayat 
tertentu dan penjelasan terkait dengan ayat berurutan. 
Kepakaran Az-Zuhayli dalam figh sangat nampak ketika 
mengurai hukum-hukum syari'ah (figh) dalam setiap tema 
ayat. Ta mengkaji dan merekonstruksinya menjadi suatu 
tatanan ajaran kehidupan yang diistilahkan dengan figh al- 
hayah aw al-ahkam. Hasil akhir ini tidak lain adalah refleksi 
dari maksud dan kandungan dari ayat yang dikaji (Az-Zuhayli, 
1418). 


Tafsir Al-Misbah 

Tafsir Al-Misbah ditulis oleh Guraish Shihab, lengkap 
30 juz dalam 15 volume saat menjadi duta besar di Kairo. 
Prosesnya berbeda dengan kondisi ketika ditulisnya tafsir Al- 
Azhar, Al-Asas Fi Al-Tafsir, maupun Fi Zilal Al-Our'an, di 
mana penulisnya berada di tahanan. Keluasaan Ouraish Shihab 
meski di tengah kesibukannya menjadi duta besar menjadikan 
tafsir Al-Azhar kaya akan sumber rujukan literatur. Meskipun, 
bila ditelusuri lebih lanjut, penulisan tafsir ini dimulai dan 
diselesaikan ketika Indonesia sedang dalam masa transisi dari 
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order baru ke orde reformasi, dan pada masa krisi moneter (8 
Juni 1999 sampai 5 September 2003). Terlebih lagi, Ouraish 
Shihab menjabat menteri agama terakhir di bawah ke- 
pemimpinan presiden Soeharto. Maksudnya, meski Ouraish 
Shihab tidak sedang dalam penjara, situasi sosial-politik- 
budaya pada masa itu sedang tidak baik-baik saja dan serba 
tidak menentu (Junaedi, 2017: Wartini, 2014). 

Banyak penulis menjelaskan bahwa nama “Al-misbah” 
berasal dari bahasa Arab Glwadl, yang berarti pelita, lentera, 
ataupun lampu. Oleh karena itu, harapan tafsir ini menjadi 
penerang bagi umat dalam memahami Al-Gur'an sebagai 
hudan li an-nas adalah suatu keniscayaan. Alasan ditulisnya 
tafsir ini dilatarbelakangi lima alasan. Pertama, memberi jalan 
kemudahan dalam memahami Al-Our'an, serta mampu 
menangkap pesan dan kesan agar mampu direfleksikan dalam 
kehidupan sehari-hari. Menurut hemat penulis, alasan tersebut 
sejalan dengan upaya Ouraish Shihab yang menulis dan 
menjelaskan tentang membumikan Al-Gur'an secara intens. 
Kedua, mengkritik muslim Indonesia yang cenderung keliru 
dalam berinteraksi dengan Al-Our'an, tradisi membaca siirah 
Yasin berkali-kali tanpa memahami makna dan pesan yang 
dikandungnya. Indikatornya jelas, yakni semakin menguat dan 
banyaknya buku fadilah ayat tertentu berbahasa Indonesia. 
Ketiga, kritik terhadap kekeliruan akademisi dalam membahas 
Al-Our'an, namun kurang memahami sistematika penulisan 
Al-Our'an yang seharusnya menjadi “jiwa” dari pendidikan 
Al-Gur'an itu sendiri. Keempat, dorongan dari kalangan 
muslim Indonesia menulis tafsir dalam bahasa Indonesia. 
Kelima, sebagai upaya menyempurnakan tafsir sebelumnya 
(Shihab, 2011: Junaedi, 2017, Lufaefi, 2019). 

Tafsir Al-Misbah ditulis merujuk pada urutan mushaf 
usmant, dari surah al-fatihah sampai surah an-nas. Ayat demi 
ayat dan siirah demi sirah yang ditafsirkan dengan analisis 
masing-masing, menunjukkan tafsir ini menggunakan metode 
analisis yang benar. Corak tafsir yang digunakan cenderung 
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adabi-ijtima 'ii, yakni menghubungkan makna dan penafsiran 
ayat-ayat Al-Our'an untuk kemudian dikontekstualisasikan 
dalam kehidupan sehari-hari, termasuk untuk memecahkan 
berbagai persoalan umat sesuai pengungkapan secara teliti dari 
susunan, bahasa, dan tujuan Al-Our'an. Guraish Shihab juga 
menekankan upaya pembuktian cita-cita Al-Our'an salih li at- 
tatbig fi kulli zaman w-a-l makan secara substantif maupun 
aplikatif. 

Sedangkan dalam perspektif hermeunetika Al-Our'an, 
tafsir Al-Misbah lebih condong kepada guasi obyektif 
modernis, daripada obyektif tradisionalis ataupun subyektif. 
Sebab sang penafsir menggunakan pemaknaan terhadap ayat- 
ayat Al-Our'an sesuai asbab an-nuzil, nasikh-mansukh, 
muhkam, dan mutasyabih-nya, untuk kemudian digunakan 
sebagai nugtah at-talaggi bagi para pembaca. Ini diperlukan 
demi menghasilkan penafsiran yang kontekstual (Shihab, 
2011: Baidan, 2003: Junaedi, 2017: Lufaefi, 2019: Samsudin, 
2009). 

Ouraish Shihab memang bukan satu-satunya pakar tafsir 
Al-Our'an di Indonesia, tetapi kepiawaiannya menafsirkan Al- 
Our'an dalam konteks kekinian dan produktivitasnya yang 
tinggi mengantarkannya menjadi penafsir Al-Gur'an ternama 
di Indonesia. Salah satu keistimewaan tafsir Al-Misbah ialah 
terjadinya dialog model penafsiran klasik dengan 
kontemporer. Ouraish — Shihab lebih — menekankan 
pengungkapan makna, keserasian, dan kontekstualisasi ayat 
tanpa mengabaikan perkembangan ilmu pengetahuan. Meski 
cenderung kepada tafsir bi ar-ra 'yi atau bi ad-dirayah karena 
masifnya istinbat dan ijtihad dalam mengungkap makna, 
namun Ouraish Shihab sering merujuk penafsiran ahli tafsir 
terdahulu, seperti: Ibnu Kasir, Ar-Razi, al-Baga'i, Tantawi, 
Asy-Sya'rawi, Sayyid Outb, Ibnu “Asyur hingga Tabataba'i. 
Jika tidak demikian, maka Ouraish Shihab akan menyertakan 
hadis maupun berbagai riwayat dalam menjelaskan makna 
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kandungan suatu ayat (Shihab, 2011: Samsudin, 2009, Lufaefi, 
2019). 

Menurut hemat penulis, tafsir Al-Misbah cenderung 
menggabungkan tafsir bi ar-ra'yi dan bi al-ma'sur meski 
tafsir bi ar-ra'yi lebih dominan. Dominasi ini merupakan 
konsekuensi terhadap upaya kontekstualisasi Al-Our'an. 
Sebab, Ouraish Shihab memang menafsirkan setiap ayat untuk 
menjelaskan pesan ayat melalui penjelasan linguistik maupun 
asal mula ayat atau surah, kemudian merekonstruksi 
keserasian lafaz demi lafaz dalam suatu surah, keserasian 
antara munisabah ayat dengan siirah, ayat dengan ayat 
berikutnya. Bahakn, ia juga melihat keseraisian antar sirah, 
yakni akhir suatu siirah dengan awal siirah, serta keserasian 
tema siirah dengan penamaan sirah itu sendiri. 

Sistematika yang dibangun dalam tafsir Al-Misbah 
diawali dengan menyebut nama siirah, jumlah ayat, dan tempat 
turunnya ayat. Bahkan penomoran sirah dari perspektif 
makkiyah atau madaniyah terkadang juga disebutkan. Langkah 
berikutnya ialah menyebutkan tema pokok, tujuan siirah atau 
ayat, dan disertai pendapat para ulama dalam menjelaskan 
tema yang dikaji. Guna melengkapi pembahasan tema 
tersebut, Ouraish Shihab menguraikan munasabah antar ayat 
(ayat sebelum dan sesudahnya) dan menjelaskan asbab an- 
nuzul surah atau ayat (jika ada). Secara umum, penulisan tafsir 
Al-Misbah seirama dengan al-wihdah al-maudu 'iyah milik 
Sayyid Outb dan wahdah Al-Our 'aniyah milik Sa'id Hawwa, 
dengan istilah keserasian Al-Our'an (Lufaefi, 2019, Junaedi, 
2017: Wartini, 2014, Shihab, 2011). 


C. Konsepsi Spiritualisasi Pendidikan Our'ani 

Ada dua konsep yang menjadi fokus utama tulisan ini, 
yakni spiritualisasi dan pendidikan Our'ani. Merujuk Kamus 
Besar Bahasa Indonesia (KBBI), spiritualisasi berasal dari kata 
“spirit”, yang berarti semangat yang tinggi, jiwa, sukma, atau 
roh. Berdasarkan pengertian tersebut, tulisan ini memandang 
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spiritualisasi sebagai pembentukan jiwa, penjiwaan. Karena 
spiritual berhubungan dengan sifat kejiwaan (ruhant, batin), 
maka jika dirangkai dengan kata lain: kecerdasan spiritual, 
misalnya, maka itu berarti kecerdasan yang berkenaan dengan 
hati dan kepedulian sesama makhluk hidup dan alam sekitar 
berdasarkan keyakinan terhadap Tuhan. Ketika spiritualisasi 
digunakan sebagai kata benda, maka berarti pembentukan 
jiwa, penjiwaan. ketika digunakan sebagai kata kerja, 
menunjukkan suatu proses membentuk: menyiapkan seseorang 
melakukan penjiwaan akan sesuatu (Tim Penyusun, 1995). 
Demikianlah Spiritualisasi merupakan upaya menjiwakan 
nilai-nilai agar menjadi pandangan dan sikap hidup seseorang. 
Sedangkan pendidikan dapat dipahami sebagai upaya 
mengubah perilaku kehidupan individu secara pribadi, 
bermasyarakat, maupun interaksinya dengan alam (Murata 
et.al, 1994). Oleh karena itu, pendidikan Our'ani bisa 
dimaknai sebagai usaha sistematis, pragmatis, dan 
berkelanjutan dalam membantu individu agar hidup sesuai 
ajaran agamanya dalam perspektif Al-OGur'an. 

Praktis pendidikan adalah proses, perbuatan, cara 
mendidik (Godratillah, 2011). Meski demikian, ada beberapa 
definisi lain mengenai pendidikan. Azra (2002) mengartikan 
pendidikan lebih kepada tujuan dari pendidikan itu sendiri, 
yakni menyiapkan generasi agar mampu menjalani kehidupan 
dan memenuhi tujuan hidupnya secara efektif dan efisien. 

Berbeda dengan konsep pendidikan yang lebih bersifat 
teknis, agama lebih dekat dengan spiritualitas, karena 
berkaitan dengan rohani. Agama ialah ajaran yang mengatur 
kepercayaan dan peribadatan Tuhan, cara berhubungan dengan 
sesama manusia, dan cara berhubungan manusia dengan 
makhluk lain (Oodratillah, 2011). Menurut Holmes Roston 
(2006), wilayah agama mengarah kepada makna-makna yang 
berorientasi pada hal-hal yang bernilai baik dan mengarahkan 
individu untuk menyesuaikan diri dengan dunia di luar struktur 
makna tertentu. Pengetahuan atas makna-makna tersebut dapat 
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diketahui dalam tiga metode, yaitu teologi wahyu, teologi 
alam, dan pengalaman moral dan religius (Barbour, 2006). 

Jika tiga metode Barbour (2006) di atas dipakai untuk 
menganalisis isu penting tentang perjumpaan sains dan agama, 
maka berdasarkan elaborasi terhadap pendapat yang ada, bisa 
dipahami bahwa pendidikan agama merupakan proses untuk 
paham terhadap agama, yang mana agama bisa bersumber dari 
wahyu yang diterima rasul sebagai utusan langsung dari 
Tuhan. Inilah yang dimaksud dengan metode teologi wahyu. 
Ada pula proses pengetahuan tentang agama tersebut melalui 
teologi alam, yang dapat juga dipahami sebagai tadabbur alam 
atau mendapatkan inspirasi dari alam sehingga membawa 
seseorang meyakini, mempelajari, maupun menulis tentang 
agama. 

Salah satu contohnya adalah pengalaman Jacgues Yves 
Costeau, yang menemukan kebenaran ajaran Islam ketika 
meneliti kedalaman laut. Selama risetnya, ia menemukan 
beberapa kumpulan mata air tawar yang tidak bercampur 
dengan rasa asinnya air laut. Keingintahuannya terus 
mendorongnya hingga suatu saat berdiskusi dengan profesor 
muslim tentang apa yang ditemukannya. Sang profesor pun 
menjelaskan bahwa hal itu telah dijelaskan dalam Os. Ar- 
rahman: 19-20 dan Os. Al-furgan: 53, bahwa dua laut mengalir 
berdampingan dan tetap pada kadarnya, tawar segar dan masin 
lagi pahit. 

Sedangkan dalam metode ketiga, yakni pengalaman 
moral dan religius, digambarkan seperti ketika individu 
memperoleh pengetahuan agama melalui perjalanan 
spiritualnya, memahami moral para pelaku agama beserta 
aktivitas religiusnya, ataupun melalui usahanya memahami 
ajaran moral dan spiritualnya. Itulah mengapa Fazlur Rahman 
(2003) menyebut agama sebagai sumber moral 

Tetapi bagaimanapun juga, pelaksanaan PAI di 
Indonesia bagaikan pisau bermata dua. Satu sisi punya peran 
dan kedudukan yang sangat strategis untuk mencapai tujuan 
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pendidikan nasional (UU No. 20 tentang SISDIKNAS 2003 
dan Standar kompetensi BSNP, 2006). Saking penitngnya, 
pendidikan keagamaan menjadi mata pelajaran wajib dalam 
kurikulum nasional, maupun regulasi sistem pendidikan 
sesudah Undang-undang Sisdiknas 2003 (Khozin, 2016). 
Namun di sisi lain,justeru menjadi beban manakak desain dan 
implementasinya tidak jelas (Tobroni, 2010). 

Masih menurut Tobroni (2010), tujuan PAI Indonesia 
berorientasi pada dua tujuan pokok. Orientasi pertama adalah 
mengantarkan siswa (santri) agar having religion. Maksudnya, 
PAI bertujuan menciptakan ahli agama dengan strategi 
mendidik dalam waktu yang “padat jam” dan “padat isi”, serta 
mengedepankan pembelajaran Islam sebagai pengetahuan 
maupun Islam sebagai teknologi. Orientasi kedua adalah 
mengantarkan siswa (santri) menjadi penganut agama yang 
baik atau insan bertagwa (being religious). Sekolah umum 
biasanya menjalankan PAI hanya cukup mengacu pada 
orientasi ini. mereka mengajarkan Islam sebatas sebagai 
agama, pedoman menuju Tuhan, dan sebagai jalan (way of 
life) mencapai kebahagiaan dunia dan akhirat. 

Sebagai upaya penuh sadar untuk menciptakan ahli 
agama ataupun penganut agama yang baik, bahkan keduanya, 
tentunya usaha PAI tidak semudah membalikkan telapak 
tangan. Apalagi tantangan globalisasi di era milenial yang oleh 
Alvin 'Toffler disebut “gelombang ketiga”, yang oleh 
Nurcholis Madjid disebutkan bahwa bumi telah menjadi 
global village. Perubahan cepat tidak terbendungkan ini sangat 
berpotensi menimbulkan krisis, baik pribadi maupun sosial, 
seperti: gejala deprivasi relatif, dislokasi, dan disorientasi 
hingga krisis sosial, seperti: gejala sakit jiwa, krisis politik, 
dan krisi kenegaraan (Madjid, 2007, Morley et.al, 2014) 

Tobroni mengungkapkan dalam pidatonya untuk 
pengukuhan guru besar: al-tarigah ahammu min al-madah, w- 
a-l ustaz ahammu min tarigah w-a-l tilmiz ahammu min al- 
ustaz. Maksudnya, metode lebih penting dari materi, guru 
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lebih penting darimetode, dan murid lebih penting dariguru. 
Berdasarkan ungkapan itu, kritik terhadap PAI yang kurang 
diminati siswa harus diperhatikan secara serius. Idealnya guru 
menempatkan murid dalam posisi subyek dan sentral dalam 
pembelajaran. Menurut hemat penulis, spiritualisasi PAI 
dalam Al-Gur'an adalah proses menjiwakan nilai-nilai 
pendidikan agama menjadi pandangan dan sikap hidup 
seseorang dalam keseharian. Nilai-nilai pendidikan agama, 
dengan demikian, mendasari pola hidup sebagaimana tersurat 
maupun tersirat dalam Al-Gur'an. Penulis ilustrasikan 
sebagaimana Gambar 2.4. 


Pendidikan — — Pandangan Hidup 
Agama Islam Spiritualisasi Pola Hidup 
perspektif Pendidikan sehari-hari 
Ba ?2 Agama Isla : A 
Al-Our'an 2 tama Sikap Hidup 


Gambar 2.4 Konstruksi formulasi spiritualisasi PAI 


D. Kerangka Teori Spiritualisasi Pendidikan Our'ani 

Andrew MM. Greeley berteori bahwa imajinasi 
keagamaaanlah yang akan meramalkan perilaku, bukan 
proposisi religius. Teori ini satu kubu dengan teori-teori 
keagamaaan Max Weber, Talcott Parsons, Clifford Geerts, 
Peter Berger, dan Thomas Luckmann, yang melihat agama 
sebagai perilaku mencari makna (Greeley, 1982). Mengenai 
keterkaitannya dengan Islam, apakah pemahaman secara 
mendalam terhadap pengetahuan ajaran agama akan 
mempengaruhi perilaku religiusnya?. Bagaimanakah proses 
pembangunan imajinasi keagaamaan Islam?. Tulisan dalam 
sub-bab ini mengungkap berusaha menjawab pertanyaan besar 
itu dengan merujuk paradigma bayani, irfani, dan burhani. 


Bayani, Irfani, dan Burhani 
Penulisan buku ini berupaya mengkonstruksi 
spiritualisasi PAI dengan membangun formulasi spiritualisasi 
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pendidikan dalam perspektif Al-Our'an. Upaya ini dilakukan 
melalui telaah secara epistemologis menggunakan paradigma 
teoretik bayani, irfani, dan burhani yang dikonstruksikan al- 
Jabiry dalam dua karya monumentalnya, Takwin Al- 'agl Al- 
arabi dan Bunyah Al- 'agl Al- arabi. 

Bayani dipakai untuk menelaah teks Al-Our'an, 
khususnya yang terkait penafsiran term tilawah, tazkiyah 
ta'lim w-a-l hikmah maupun ayat-ayat dan hadis lain yang 
juga berpegang pada otoritas teks dan wahyu. Bayani, dalam 
studi tafsir, mengarah kepada epistemologi lugawiyah, yakni 
menelaah teks menggunakan logika koherensi. Bayani 
merupakan studi filosofis dengan menempatkan teks (wahyu) 
sebagai kebenaran mutlak dan sebagai sistem bangunan 
pengetahuan. 

Sedangkan Burhani, merupakan analisis rasional (al- 
giyas al-jama'i) untuk memperoleh pengetahuan sekaligus 
kebenaran dengan memparalelkannya secara empiris dan logis. 
Pada prinsipnya, burhani berfungsi sebagai aktivitas berpikir 
untuk menetapkan suatu proposisi (Al-Jabiri, 1993). Prosesnya 
dimulai dari abstraksi terhadap suatu realitas yang bersifat 
ta 'agguli (Abbas, 2012). Adapun “Yrfani adalah pemahaman 
yang cenderung bertumpu kepada pengalaman batin dan 
intuisi.Pola hubungan ketiga epistemologi tersebut, dalam 
tataran ideal untuk Islamic Studies, termasuk ke dalam model 
hubungan sirkular, saling melengkapi, lebih bercorak 
fungsional, dan saling menyempurnakan (Abdullah, 2001). 

Hubungan relasi yang bersifat sirkuler (Gambar 2.5) 
mengandung maksud bahwa antara bayani, irfani, dan burhani 
digunakan secara seimbang, saling mengisi, dan saling 
menguatkan. Oleh karena itu, segala bentuk kekakuan, 
ketidaktepatan, kekeliruan, dan anomali yang melekat pada 
masing-masing epistemologi dapat terkurangi dan segera 
terisikan oleh epistemologi lainnya (Abdullah, 2001: Bahri, 
2015). 
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Penulisan buku ini menggunakan ketiga pendekatan 
epistemologi tersebut untuk menganalisis penafsiran ulama 
tafsir terhadap terma tilawah, tazkiyah, talim, dan hikmah 
(TIITAH) dalam Al-OGur'an, khususnya terkait makna dan 
lambang atau tanda yang menyatakan makna ataupun 
hubungan antar makna. Berdasarkan studi ayat pembelajaran 
ini, dibangunlah satu konsep tentang spiritualisasi pendidikan 
agama menurut Al-9Gur'an kemudian dikembangkan menjadi 
suatu formulasi konsep spiritualisasi PAI. 


Nalar Bayani 


Tekstual- 
Normatif 


Kontekstual- 
Historis-empiris 


Nalar Irfani 


Gambar 2.5 Model hubungan sirkuler Bayani, Irfani, dan 
Burhani 


Komponen Pendidikan 

Idealnya, ada beberapa komponen yang harus 
diperhatikan dalam merumuskan suatu proses pendidikan 
(Gambar 2.6), yaitu komponen tujuan, isi (materi), metode 
pendidikan, dan cara menilai atau evaluasi hasil pendidikan 
(Langgulung, 1986). 

Keempat komponen diatas terhubung secara hierarkis 
antara satu dengan lainnya. Meski tidak terkait secara 
langsung, tetapi menurut orientasi isinya, pendidikan adalah 
pengembangan dari uapaya mencapai pendidikan kemudian 
dikaitkan dengan metode yang paling sesuai, kemudian 
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diimplementasikan dan dievaluasi ketercapaian hasil dari 
proses pendidikan tersebut. Selengkapnya mengenai tujuan, 
isi, metode, dan evaluasi pendidikan dijelaskan dalam 
paragraaf berikut. 


Tujuan Akhir 


Tujuan pendidikan 


Isi pendidikan L: 
Komponen 
Dasar Pa 
Pendidikan | 
Metode 
Pendidikan eat 
Evaluasi 
Pendidikan 


Gambar 2.6 Komponen dasar pendidikan menurut Hasan 
Langgulung 


Tujuan Umum 


Tujuan khusus 


tatanan 


-------------------------4P 


Pertama, tujuan pendidikan diklasifikasi menjadi tiga, 
yaitu tujuan akhir, tujuan umum, dan tujuan khusus. Menurut 
Langgulung, tujuan akhir PAI ialah membentuk insan beriman 
dan beramal salih. Kedua, isi pendidikan, disebut juga sebagai 
kurikulum. Sebab, isi pendidikan membahas tentang 
seperangkat materi yang diajarkan dalam proses pendidikan 
untuk mencapai tujuan pendidikan itu tadi. Oleh karena itu, 
setiap pelajaran diharapkan mampu berkontribusi ke arah 
pertumbuhan dan perkembangan muslim yang baik sehingga 
menjadi bagian dari khairu ummah. Penyusunan dan 
implementasi atas tujuan dan isi pendidikan dilandasi 
keutuhan  (syumuliyah), keterpaduan, kesinambungan, 
keaslian, kesetiakawanan, bersifat praktis, dan keterbukaan. 
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Landasan-landasan tersebut juga harus merupakan toleransi 
terhadap semua bangsa dan budaya. 

Ketiga, metode pendidikan, yakni cara mencapai tujuan 
pendidikan dengan berbagai strategi, praktik, dan metode 
aplikatif. Keempat, menilai hasil pendidikan, yakni evaluasi 
untuk melihat pencapaian proses pendidikan (Langgulung, 
1986). Sampai di sini, perlu ditegaskan bahwa untuk 
mengkonstruksi implementasi pendidikan Islam, tulisan ini 
mempertimbangkan teori formulasi enam pilar pemikiran 
pendidikan Islam. Enam pilar tersebut meliputi: konsep 
pengajaran, dasar-dasar psikologis proses belajar, pemahaman 
tentang peserta didik, metode pengajaran, konsep guru, dan 
penyiapan individu untuk berpartisipasi dalam kehidupan 
masyarakat (Ridla, 2002). 

Berdasarkan teori di atas, maka untuk untuk 
merekonstruksi spiritualisasi PAI berbasis Al-Gur'an perlu 
dijelaskan pula kedudukan: (1) konsepsi spiritualisasi 
pendidikan Gur'ani, (2) tujuan spiritualisasi pendidikan 
Our'ani, (3) pendidik dalam perspektif spiritualisasi 
pendidikan Our'ani, (4) peserta didik dalam perspektif 
spiritualisasi pendidikan Our' ani, (5) metode dalam perspektif 
spiritualisasi pendidikan Gur'ani, dan (6) evaluasi dalam 
perspektif spiritualisasi pendidikan Our' ani. 


E. Tinjauan Metode 

Buku ini ditulis berdasarkan penelitian dengan 
pendekatan kualitatif, sebab data yang dikumpulkan terdiri 
dari pernyataan naratif (susunan kalimat) dan kata-kata atau 
pendapat (Miles & Huberman, 2014). Oleh karena itu, jenis 
penelitian ini cenderung bersifat deskriptif, dengan 
menggunakan kajian pustaka (library research) sebagai cara 
mendapatkan datanya. Karenanya, buku ini menjadikan kitab- 
kitab tafsir sebagai bahan utama (data primer). Deskripsi data 
dibangun dari pemahaman akan teks ayat-ayat Al-Our'an 
tentang tilawah, tazkiyah, ta'lim, dan hikmah sebagai inspirasi 
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bangunan konsep spiritualisasi pembelajaran PAI. Pemahaman 
tersebut diperoleh dengan menelaah beberapa kitab tafsir, 
kemudian memformulasi satu bangunan konsep yang dibentuk 
dari bangunan kata-kata. Melalui cara ini, maka kunci dan 
petunjuk penting terhadap apa yang ditelisi bisa ditemukan dan 
dimanfaatkan. 

Guna menjawab fokus permasalah yang diajukan dalam 
bagian awal buku ini, maka pengumpulan data dilakukan 
sesuai dengan prosedur, yaitu: menggunakan metode 
pengumpulan data, mengembangkan cara mengumpulkan 
informasi, menyimpan data, dan mengantisipasi atas 
munculnya kendala. Data dalam penelitian untuk penulisan 
buku ini diperoleh dari penafsiran nas Al-Gur'an, dilengkapi 
nas hadis/sunnah, asar sahabat, realitas sejarah turunnya ayat, 
kenyataan sejarah turunnya ayat, pengertian-pengertian bahasa 
dari /afaz Al-Gur'an, kaidah-kaidah bahasa, kaidah-kaidah 
istinbat, dan teori-teori ilmu pengetahuan sesuai kebutuhan 
penulisan (Salim, 2010). 

Data awal tentang tentang konstruksi spiritualisasi 
pendidikan diperoleh dari pemaknaan tentang terma tilawah, 
ta'lim, tazkiyah, dan hikmah dalam Al-Gur'an, khususnya 
menurut tujuh kitab tafsir. Pemaknaan tersebut kemudian 
diteliti lebih mendalam dan luas akan agar terlihat berbagai 
isyarat yang terkandung di dalamnya, dan bisa dihubungkan 
dengan masing-masing terma dalam ayat-ayat lain. Data yang 
diperoleh dalam fase ini diperkuat dengan penjelasan asbahb al- 
nuzul (sebab turunnya ayat) serta korelasi ayat-ayat tersebut 
dengan ayat lainnya (munasabah al-ayat). Demikianlah agar 
sesuai dengan diskursus para ulama tafsir dalam kitab 
tafsirnya. 

Data yang diperoleh dengan pemaknaan terhadap empat 
terma di atas termasuk ke dalam data primer, karena langsung 
memberikan data kepada pengumpul data (Sugiyono, 2014). 
Adapun data skunder dalam penulisan buku ini adalah 
diskursus tentang pendidikan, baik pembahasan secara umum 
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maupun spesifik. Data sekunder ini bisa bersumber dari 
berbagai literatur terkait spiritualisasi, pendidikan agama, dan 
konstruksi spiritualisasi pendidikan agama, seperti: seperti 
buku-buku pendidikan Islam karya Muhammad Jawwad Ridla 
dan karya as-Syaebani, dan buku tafsir seperti tafsir Asy- 
Sya'rawy, tafsir Ibnu “Araby dan tafsir At-tarbawi. Buku-buku 
lain seperti Bahrul Muhit karya Abu Hayyan al-Andalusi dan 
sumber juga dipergunakan sesuai kebutuhan. 

Berbagai data ditelaah dengan pendekatan epistemologi 
bayani, irfani dan burhani, kemudian dimaknai dengan 
merujuk kepada tujuh kitab tafsir mu 'tabar yang banyak 
terkait dengan spritualisasi pendidikan Gur'ani. Sedangkan 
peran penulis adalah sebagai pengirim makna (sender). 
Maksudnya, ketika teks bertemu teks, maka akan 
menampilkan dua unsur pembangun, yaitu penulis dan 
pembaca. Teks itu tidak ada artinya, jika tidak ada penulis 
sebagai pengirim makna (sender) dan pembaca sebagai 
penerima makna (receiver). Di samping sebagai penerima 
makna, pembaca juga sebagai pemberi makna kedua (Solihah, 
2016). 

Pembaca, dalam hal ini, diartikan sebagai penafsir makna. 
Sedangkan yang dimaksud posisi pertama ialah teks Al-Gur'an 
yang dikirimkan Allah kepada Nabi Muhammad melalui Jibril. 
Terlepas dari posisi pembaca, interpretasi atas data juga 
mempertimbangkan pendapat para penafsir Al-Gur'an yang 
mu 'tabarah dan konsisten membahas tentang pendidikan, 
spiritual , spiritualisasi pendidikan. Praktis, posisi penulis 
berada di posisi kedua, yakni pembaca sekaligus pembangun 
makna. 

Namun demikian, mengingat bahwa bahasa bersifat unik 
dan terkait erat dengan budaya masyarakat pemakainya, maka 
analisis gramatikal dan pemaknaan bahasa Arab juga 
dibutuhkan dalam penulisan ini (sebab Al-Gur'an diturunakn 
di Arab dan menggunakan bahasa Arab). Hal ini dilandaskan 
pada prinsip bahwa analisis bahasa sebagai produk budaya 
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hanya berlaku untuk bahasa itu saja. Artinya, suatu teknik 
analisis bahasa tidak bisa digunakan untuk menganalisis 
bahasa lain. Sebab jika dipaksakan, maka kesan, pesan, dan 
nuansa yang didapatkan nantinya tidak akan sesuai dengan 
kondisi sebenarnya. Prosedur ini sebagaimana digariskan oleh 
para penafsir Al-Gur'an yang mempersyaratkan pemahaman 
gramatikal bahasa Arab sebagai dasar maupun muara. Barulah 
kemudian analisis dikembangkan sesuai kecenderungan 
masing-masing dalam usaha mengkontekstualisasikan Al- 
Our'an sesuai kondisinya. 

Oleh karena itu, posisi penulisan terhadap Al-Our'an 
ataupun tafsirnya setidaknya dilihat dalam dua hal pokok. 
Pertama, Al-Gur'an dijadikan sebagai kitab petunjuk. Artinya, 
penulis mengembalikan Al-9Gur'an kepada fungsi utamanya, 
menjadi sumber petunjuk (masdar al-hidayah), sebagaimana 
dilakukan Muhammad Abduh dan Rasyid Ridla yang 
kemudian menyusun tafsir al-Manar dengan corak adabi- 
ijtimali sebagai upaya memberikan solusi atas problem 
konkret yang dihadapi masyarakat ketika itu. Kegelisahan 
Abduh ini berdasarkan perspektif wahyu yang berupa teks Al- 
Our'an adalah sesuatu yang hidup, yakni wahyu progresif. 
Abduh kemudian mengembangkan model gira'ah muntijah, 
yakni pembacaan kritis, “hidup”, dan produktif (Rid, 1945, 
Mustagim, 2008). 

Kedua, penulisan buku ini termasuk usaha me-ngungkap 
makna kontekstual dan berorientasi pada semangat Al-Gur'an 
dengan menganut adagium: “Al-Our'an itu abadi, tetapi 
penyajiannya selalu kontekstual”. Oleh karenanya, meski Al- 
Our'an menggunakan bahasa Arab dan turun di Arab, namun 
ia berlaku universal hingga melampaui tempat dan waktu. Atas 
dasar asumsi tersebut, prinsip yang dikembangkan adalah “al- 
ibrah bi al-magasid al-syar'iyyah”, atau yang oleh Fazlur 
Rahman disebut sebagai ideal-moral, dengan menjadikan Al- 
Our'an sebagai spirit dan ide dasar. Hal ini jelas berbeda 
dengan apa yang yang dilakukan para ulama klasik yang 
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berpegang pada kaidah “al-ibrah bi “umum al-lafaz la bi 
khusus as-sabab' dan kaidah al-ibrah bi khusus as-sabab la bi 
umum al-lafaz dalam usul figh maupun tafsir (Mustagim, 
2008). 

Selama proses penelitian, penulis berupaya cermat dan 
berhati-hati agar bisa memperoleh data valid, objektif, dan 
dapat dipertanggungjawabkan. Peran penulis ialah sebagai 
perencana, pelaksana, pengumpul data, penganalisis, dan 
penafsir data sekaligus pelapor hasil penelitian (Moleong, 
2015). Selama rentang proses ini, penulis berusaha 
berkomitmen membangun diskursus tentang studi 
hermeneutika sehingga benar-benar mampu mewujudkan 
penafsiran-penafsiran yang objektif sebagaimana awal wahyu 
diturunkan. Harapannya, hasil studi ini bisa diadaptasi dalam 
kehidupan saat ini dan membuka cakrawala baru penafsiran 
profetis tanpa bias kepentingan konflik maupun kepentingan 
politik yang selama ini dianggap banyak mewarnai penafsiran 
yang ada (Hamidi, 2009). 

Akhirnya, penulis membangun rekonstruksi pemahaman 
makna berdasarkan “sign” dari ayat-ayat tentang spiritualisasi 
pendidikan menjadi sebuah bangunan konsep yang utuh. 
Konstruksi tersebut kemudian diformulasikan menjadi satu 
konsep pedoman untuk mengimplementasikan. Konsep untuk 
impelementasi mengadopsi teori formulasi enam pilar 
pemikiran pendidikan Islam, yaitu: pengajaran, dasar-dasar 
psikologis proses belajar, pemahaman tentang peserta didik, 
metode pengajaran, konsep guru, dan penyiapan individu 
berpartisipasi dalam kehidupan masyarakat (Rida, 2002). 

Buku ini ditulis berdasarkan hasil studi kepustakaan, 
yang dilakukan menggunakan metode dokumentasi (studi 
dokumen terhadap tujuh kitab tafsir dan dokumen terkait). 
Teknis analisisnya: dokumen yang ada diuraikan, 
dibandingkan, dan dipadukan (sintesis) sehingga menjadi 
suatu hasil kajian yang sistematis, padu, dan utuh (Huberman, 
1992: Mulkan, 2012). Akan tetapi, harus dipahami bahwa 
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pengumpulan data dalam dokumentasi bukan sekadar 
mengumpulkan dan menuliskan atau melaporkan bentuk- 
bentuk kutipan tentang dokumen yang dilaporkan. Data 
terkumpul merupakan hasil yang dianalisis dari penafsiran 
para mufassir terhadap terma tilawah, tazkiyah, ta 'lim, dan 
hikmah. Karenanya, pengumpulan data serentak dengan 
analisis data itu sendiri.Adapun jenis dokumen yang dikaji 
adalah semua referensi atau karya ilmiah yang relevan dengan 
bahasan permasalahan penulisan (library research). 

Langkah-langkah utama yang ditempuh penulis ialah 
sebagai berikut. Pertama, mempersiapkan data dengan 
membaca konsep spiritualisasi pendidikan secara umum, 
membaca hasil penulisan, teori, literatur tentang konsep 
pendidikan dalam Al-Gur'an, spritualisasi pendidikan, serta 
buku-buku teori hermeneutika dan gaya bahasa Al-Our'an. 
Selanjutnya, penulis membaca literatur tentang rekonstruksi 
teori dan kajian tentang rekonstruksi pemikiran pendidikan 
Islam, seperti: buku Al-Fikr Al-Tarbawiy Al-Islami karya 
Muhammad Jawwad Rida, karya Al-Syaebani, dan literatur 
terkait lainnya. 

Kedua, mengumpulkan data. Selama tahap ini, penulis 
mengumpulkan data yang sesuai dengan permasalahan yang 
diajukan, yakni tentang konstruksi spiritualisasi pendidikan, 
epistemologi, dan konsep aktual implementasinya di lembaga 
pendidikan. Ketiga, menganalisis data yang dikumpulkan 
untuk kemudian dipilih dan dipilah sesuai permasalahan 
penulisan yang diajukan. Demikianlah terrekonstruksi menjadi 
suatu bangunan konsep spiritualisasi dalam Al-Our'an. analisis 
data ini dilakukan serentak dengan pengumpulan data. 

Umumnya, data yang sudah dianalisis perlu diuji 
keabsahannya. Akan tetapi, ketujuh kitab tafsir sebagai sumber 
data penulisan merupakan kitab tafsir mu'tabar yang telah 
melalui beberapa proses tahgig maupun pencermatan secara 
mendalam sampai diterbitkannya kitab-kitab tafsir tersebut. 
Oleh karena itu, menurut hemat penulis, uji keabsahan data 
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tidak diperlukan karena tulisan ini telah bersumber dari tujuh 
kitab tafsir yang valid (sahih). 

Analisis penelitian untuk buku ini dilakuakn dengan 
menitikberatkan kepada pemaknaan tujuh kitab tafsir terhadap 
terma tilawah, tazkiyah, ta'lim, dan hikmah, untuk kemudian 
menangkap kontekstualisasinya dalam PAI. Analisis dalam 
penulisan buku ini juga melibatkan usulan Fakhrudin Faiz, 
bahwa dalam upaya memahami pesan dari teks Al-Our'an, ada 
tiga variabel yang harus diperhatikan, yaitu: teks, konteks, dan 
kontekstualisasi. Terkait teks, sudah jelas pembahasannya 
dalam '“ulim Al-Our'an, seperti sejarah kodifikasi Al-Gur'an 
dengan metode-metode riwayat. Konteks dimaksudkan sebagai 
kondisi sosial ketika ayat Al-Our'an diturunkan, ada kajian 
tentang asbab an-nuziill, nasikh-mansukh, dan makkiyah- 
madaniyah. Sementara kontekstualisasi merupakan upaya 
membawa konteks penafsiran di masa lalu untuk kemudian 
dipahami dengan kesadaran akan kekinian dengan segala 
logika dan kondisi yang berkembang di dalamnya (Faiz, 2005, 
Prihananto, 2014). 

Guna mencapai tujuan penulisan buku ini (memahami 
teks atas pemaknaan tilawah, tazkiyah, talim, dan hikmah 
dalam tujuh kitab tafsir), penulis cenderung mengadopsi teori 
hermeneutika Gadamer. Teori ini menegaskan bahwa ketika 
ingin memahami suatu teks, maka harus ada empat tahapan 
yang perlu dilalui. Pertama, kesadaran keterpengaruhan oleh 
sejarah, yakni tradisi, kultur maupun pengalaman hidup akan 
mempengaruhi — penafsiran terhadap teks. Kedua, 
keterpengaruhan dalam memaknai teks oleh situasi 
hermeneutik tertentu atau disebut dengan pra-pemahaman, 
yakni posisi awal (prior knowledge) untuk memahami teks. 
Ketiga, asimilasi horizon, yaitu penggabungan dua cakrawala 
pemahaman yakni horizon di dalam teks dan horizon 
pemahaman pembaca. Keempat, aplikasi yaitu penerapan 
(anwendung) pesan-pesan atau ajaran-ajaran pada masa ketika 
teks ditafsirkan. Karenanya, implementasi dari penulisan ini 
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dimaksudkan sebagai temuan makna yang berarti (meaningful 
sense) sebagai pesan dari penafsiran dari Al-Gur'an dalam 
tujuh kitab tafsir disamping temukan makna objektifnya 
(Gadamer, 1975, Syamsudin, 2006, Prihananto, 2014). 

Sebagai bagian dari riset kualitatif, menulis menjadikan 
tahap-tahap penulisan sebagai acuan pokok, sebab analisis data 
sudah dimulai sejak awal pengumpulan data. Tahap-tahap 
penulisan ini penting karena akan memberikan gambaran 
tentang keseluruhan perencanaan, pengumpulan data, analisis 
dan penafsiran data, hingga penulisan laporan penelitian 
(Moleong, 2015). 

Perencanaan penulisan mencakup: menyusun rancang-an 
penulisan, memilih sumber rujukan (primer dan skunder), 
menelusuri keberadaan sumber penulisan, menjajaki dan 
menilai relevanasi sumber, memilih dan memanfaatkan data, 
menyiapkan perlengkapan dan perangkat kebutuhan penulisan, 
dan mematuhi etika penulisan. 

Pelaksanaan pengumpulan data dimulai sejak awal 
sebelum penulisan, ketika penulisan, pada saat analisis data, 
bahkan ketika penarikan kesimpulan dan rekomendasi 
penulisan. Data hasil analisis tersebut kemudian ditafsirkan 
dan  dikategorisasikan untuk menjawab permasalahan 
penulisan hingga dapat menjadi suatu bangunan konsep teori 
baru sebagai temuan studi. Sebagai tahap akhir, yaitu 
penulisan laporan, penulis mengikuti langkah-langkah 
penulisan berikut. 


1. Menginventarisir ayat-ayat tilawah, tazkiyah, ta Tim 
dan hikmah yang terkandung di dalam Al-Gur'an 


2. Membaca dan membandingkan pemaknaan tilawah, 


tazkiyah, ta'llm dan hikmah dalam Al-Gur'an 
menurut tujuh kitab tafsir. 


81 


3. Menarasikan pemaknaan tersebut dengan paradigma 
bayani, irfan dan burhani untuk kemudian 
mengelaborasikannya — menjadi suatu — model 
spiritualisasi 


4. Merumuskan implikasi pemaknaan ayat tersebut 
sebagai bangunan konsep spiritualisasi pendidikan 
Our'ani. 

5. Membuat formulasi spitualisasi pendidikan Our'ani 
yang terbangun dari pemaknaan terma tilawah, 
tazkiyah, ta'lim, dan hikmah sebagai temuan 
penelitian yang ajeg dan valid. 
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BAB III 
MAKNA TILAWAH, TAZKIYAH, TA'LIM, DAN 
HIKMAH DALAM TUJUH KITAB TAFSIR 


Al-Our'anterus mendorong pengamatan dan penelitian 
terhadapnya, baik dirasah ma fi Al-Our'an nafsih ataupun 
dirasah ma hawla Al-Our 'an (Shihab, 2013, Al-Khulli, 1961). 
Pembahasan penelitian Al-Gur'an dapat dipetakan dalam 
ranah hermeneutis yakni aspek pemaknaan dan tafsir, dan 
aspek estetis yang ditinjau dari segi keindahan maupun ranah 
sosio-kultural (Mustagim, 2014). Sementara Neal Robinson 
(1996) mengajukan pendekatan living Our'an. 

Berbagai bidang yang bersinggungan dengan penelitian 
Al-OGur'an, satu di antaranya, adalah bidang pendidikan. 
Ajaran Islam tersampaikan melalui proses pendidikan, baik 
melalui proses penyampaian ajaran, pemberian petunjuk, 
bimbingan, penyempurnaan, pemeliharaan, pengembangan, 
pengurusan, maupun penjagaannya. Karenanya, wajar jika 
kemudian Al-Gur' ansumber asasi ajaran Islam disebut sebagai 
kitab pendidikan (Al-Syaebani, 1979, Murata et.al, 1994, 
Taftazani, 2005). 

Penelitian untuk penulisan buku ini merupakan satu dari 
beberapa usaha membuktikan pernyataan di atas, yakni 
dengan menelaah terma tilawah, tazkiyah, ta'lim, dan 
hikmah serta berbagai bentuk derivasinya. Ini diperlukan 
untuk memahami makna masing-masing terma secara 
holistik agar bisa dimanfaatkan untuk menjadi suatu 
bangunan konsep pembelajaran PAI yang sesuai Al-Our'an. 

Terma tilawah, tazkiyah, ta'lim, dan hikmah tersebutkan 
dalam Al-Our'an secara beriringan sebanyak empat kali, yaitu 
pada siurah Al-jumu'ah ayat kedua, surah Ali “Imran ayat 164, 
sirah Al-bagarah ayat 129 dan ayat 151. Buku ini berupaya 
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mengungkap makna dari keempat terma tersebut dalam empat 
ayat berbeda. Caranya adalah dengan mengelaborasikan 
pemaknaan terhadap bentuk derivasi lain dari keempatnya 
kepada ayat-ayat lain sesuai perspektif pemaknaannya menurut 
tujuh kitab tafsir. Hasil pemaknaan terhadap empat term 
tersebut sebagaimana diulas dalam empat sub bab berikut. 


A. Makna Tilawah : 

8 Terma tilawah adalah bentuk dasar dari tala (MS -— 3X— 
:93 - 135) Setidaknya, kata tali dengan derivasinya 
tersebutkan sebanyak 63 kali dalam Al-Our'an(Maragustam, 
2010, Bagi', 1987, Nor & Malim, 2014). Al-Bagi” (1987), 
dalam Al-Mu jam Al-Mufahras Li Alfaz Al-Our 'an Al-Karim 
merinci sebanyak dua belas bentuk derivasi terma tilawah dan 
perubahannya (Tabel 3.1). 

Terma 26 sebanyak satu kali dalam surat Al-syams ayat 
kedua, 4535 tersebutkan dalam Os. Yinus: 16, kata cw 
dalam As-saffat ayat ketiga, dalam bentuk masdar 45396 
disebutkan sekali dalam surat Al-bagarah ayat 121, kemudian 
dalam bentuk ff'il “amr dalam bentuk d5 sebanyak tujuh kali 
yang tersebar dalam Os. Al-maidah: 27, Os. Al-a'raf: 175, Os. 
Yunus: 71, Os. Al-kahfi: 27, Os. Asy-syu'ara”: 69, Os. Al- 
“ankabut: 45 dan Os. Ali “Imran: 93. 


84 


Tabel 3.1 Sebaran terma tilawah dan derivasinya dalam Al- 


Our'an 
No Terma Jumlah Tersebutkan dalam al-9ur'an 
tilawah (surah dan ayat) 

1 1» 1 Os. Al-syams: 2 

2 Pita 1 Os. Yiinus: 16 

3 SIB! 1 Os. As-saffat: 3 

4 Pn 1 Os. Al-bagarah: 121 

5 H5) 7 Os. Al-maidah: 27, Os. al-a'raf: 175, Os. Yiinus: 71, Os. Al-kahfi: 27, Os. 
Asy-syu'ara': 69, Os. Al-'ankabit: 45, Os. Ali Imran: 93 

6 PE 3 Os. Al-an'am: 151, Os. Al-kahfi: 83, Os. An-naml: 92 

7 js 6 Os. Al-bagarah: 44 dan ayat ke-102, Os. Yiinus: 61, Os. Ar-ra'd: 30, Os. 
Al-gasas: 3, Os. Al-'ankabut: 48 

8 js 5 Os. Al-gasas: 3, Os. Ali Imran: 85, Os. Al-bagarah: 252, Os. Ali Imran: 
108 dan Os. Al-jasiyah: 6 

9 js 14 Os. Al-bagarah: 129, 113, 121 dan 151, Os. Ali Imran: 113 dan 164, 
Os. Al-gasas: 59, Os. Al-jumu'ah: 2, Os. At-talag: 11, 9s. Al-bayyinah: 
11, Os. Al-hajj: 72, Os. A-fatir: 29, 9s. Az-zumar: 17, dan 9s. Hud: 17 

10 hg 1 Os. Al-anfal: 31 

11 & 16 Os. Ali Imran: 101, 9s. Al-anfal: 31, 9s. Yunus: 15, Os. Maryam: 58, 73 


Os. Al-mu'minin: 66, 105, 9s. Lugman: 7, 9s. Saba': 43, Al-jasiyah: 8, 
25, 31, Os. Al-ahgaf: 7, Os. Al-galam: 15, 9s. Al-mutaffifin: 13 
12 & 7 Os. Al-nisa': 127, Os. Al-maidah: 1, 9s. Al-isra' 107, Os. Al-hajj: 30, Os. 
Al-gasas: 53, Os. Al-'ankabut: 51, Os. Al-ahzab: 34 
Jumlah 63 


Bentuk derivasi terma tilawah paling banyak tersebutkan 
dalam Al-Gur'an dengan bentuk fi'il mudari', seperti dapat 
ditemukan dalam terma si dalam Os. Al-an“am: 151, Os. Al- 
kahfi: 83, Os. An-naml: 92. Sementara dalam bentuk st, 
dapat ditemukan dalam Os. Al-bagarah: 44 dan ayat ke-102, 
Os. Yiinus: 61, Os. Ar-ra'd: 30, Os. Al-gasas: 3, Os. Al- 
“ankabit: 48. , 

Terma tilawah dalam bentuk st tersebutkan lima kali, 
yaitu pada Os. Al-gasas: 3, Os. Ali “Imran: 85, Os. Al- 
bagarah: 252, Os. Ali “Imran: 108 dan 9s. Al-jasiyah: 6. 
Bentuk fi 'il mudari "lainnya adalah berupa $5 dan derivasinya 
tersebutkan 14 kali yaitu Os. Al-bagarah: 129, 113, 121 dan 
151, Os. Ali “Imran: 113, 164, Os. Al-gasas: 59, Os. Al- 
jumu'ah: 2, Os. Al-talag: 11, Os. Al-bayyinah: 11, Os. Al-hajj: 
72, Os. Al-fatir: 29, Os. Al-zumar: 17, dan Os. Hiid: 17. 

Derivasi lain dari terma tilawah Allah sebutkan dalam 
bentuk Lt tuliyat ditemukan pada Os. Al-anfal: 31, kata aa 
tersebutkan enam belas kali yaitu di Os. Ali “Imran: 101, Os. 
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Al-anfal: 31, Os. Yunus: 15, Os. Maryam: 58 dan 73, Os. Al- 
mu'minin: 66 dan 105, Os. Lugman: 7, Os. Saba': 43, Al- 
jasiyah: 8, 25 dan 31, Os. Al-ahgaf: 7, Os. Al-galam: 15 dan 
Os. Al-mutaffifin: 13. 

Bentuk lainnya «45 Allah sebutkan sebanyak tujuh kali 
yakni Os. An-nisa': 127, Os. al-maidah: 1, Os. Al-isra” 107, 
Os. Al-hajj: 30, Os. Al-gasas: 53, Os. Al-“ankabut: 51 dan Os. 
Al-ahzab: 34. Sementara rincian dari aspek pengkategorian 
stirah makkiyah dan madaniyah dapat dilihat pada Tabel 3.2. 

Ar-Razi banyak menggunakan arti membaca ketika 
memaknai terma tilawah dalam Al-Gur'an. Ketika 
menjelaskan makna dari terma tilawah dalam Os. Al-bagarah: 
151, Ar-Razi , ia berpendapat bahwa makna dari kata yatlu 
pada Wib Ate Ist adalah membacakan kepada kalian ayat- 
ayat kami. Maksudnya, dengan membaca akan mengantarkan 
kepada ibadah, karena pengetahuan tentang syarat dan rukun 
serta ketentuan lainnya pada berbagai peribadatan dapat 
diketahui melalui membaca berbagai ilmu yang terkait. 
Manfaat lain dari membaca ialah mengetahui berbagai akhlak 
terpuji. Karenanya, patut kiranya dipahami bahwa term 
tilawah menyiratkan hasil berupa segala kebaikan di dunia dan 
akhirat. Selain makna tersebut, dalam tafsir Mafatih Al-Gayb 
juga banyak uangkapan lain yang digunakan untuk 
mengartikan tilawah, yakni — mengingatkan — (Zikir), 
menceritakan/mengkisahkan, menyebutkan, mendengarkan, 
menjelaskan, mendengar, dan mengikuti atau mengiringi 
(Tabel 3.3) 
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Tabel 3.2 Tilawah dan derivasinya dalam surat makkiyah dan 


madaniyah 
Sebaran tilawah dalam Sebaran tilawah dalam al- 
No Our'an Jml Makkiyah/ No. Our'an Jml Makkiyah/ 
Madaniyah Madaniyah 
Surah Ayat Surah Ayat 
1 Al-galam 15 1  Makkiyah 20  Al-kahfi 27,83 2  Makkiyah 
2  Al-syams 2 1  Makkiyah 21 Al-'ankabut 45, 48,51 3 Makkiyah 
3 Al-a'raf 175 1  Makkiyah 22 Al-mutaffifin 13 1  Makkiyah 
4  Al-fatir 29 1  Makkiyah 23 Ar-ra'd 30 1  makkiyah 
5 Yunus 15,16,61,71 4  Makkiyah 24 Al-bagarah 44,102,113,121 7  Madaniyah 
129, 151, 252 
6 Maryam 58, 73 2  Makkiyah 25  Al-anfal 31 1  Madaniyah 
7  Asy-syu'ara” 69 1  Makkiyah 26 Ali Imran 93, 85, 101, 6  Madaniyah 
8 Al-gasas — 2,3,53,59 4 Makkiyah 108, 113, 164 
9 An-naml 92 1  Makkiyah 27  Al-ahzab 34 1  madaniyah 
10  Al-isra' 107 1  Makkiyah 28 Al-nisa' 127 1  madaniyah 
11 Hud 17 1  Makkiyah 29  At-talag 11 1  madaniyah 
12 Al-an'am 151 1  Makkiyah 30  Al-bayyinah 11 1  Madaniyah 
13 As-saffat 3 1  Makkiyah 31  Al-hajj 30, 72 2  Madaniyah 
14 Lugman 7 1  Makkiyah 32  Al-galam 15 1  Makkiyah 
15 Saba' 43 1  Makkiyah 33 Al-jasiyah 6,8, 25,31 4  Makkiyah 
16 Az-zumar 17 1  Makkiyah 34 Al-kahfi 27,83 2  Makkiyah 
17 Al-mu'miniun 66, 105 2  Makkiyah 35  Al-ahgaf 7 1  Makkiyah 
18 Al-jasiyah  68,25,31 4  Makkiyah 36  Al-maidah 1,27 2  Madaniyah 
19 Al-ahgaf 7 1 Makkiyah 37  Al-jumu'ah 2 1  Madaniyah 


Proses penyampaian wahyu dari Allah kepada 
Muhammad sallahu “alaihi wa as-salam berupa Al-Our'an 
yang dibacakan Jibril adalah kebenaran yang pasti. Itulah 
ayat-ayat Allah yakni Al-Our'an yang kami bacakan 
kepadamu berisikan ajaran Islam dengan benar (Os. Ali 
“Imran: 108), untuk kemudian didakwahkan kepada seluruh 
umat manusia karena sesungguhnya kamu satu diantara para 
rasuK(Os. Al-bagarah: 252) utusan Allah. Oleh karena itulah, 
membaca Al-Our'an secara benar seyogyanya mengantarkan 
pelakunya mengimani atas apa yang dibacanya. Orang-orang 
yang diberikan adalah orang-orang yang dibacakan, 
disampaikan, dan dijelaskan kepadanya al-kitab (Al-Our'an), 
mereka membaca dengan sebenarnya, mereka mengimani dan 
berhujjah dengan isi dan ajaran dari kitab-nya (Os. Al- 
bagarah: 121). 

Ar-Razi menjelaskan bahwa yang dimaksud orang 
beriman dalam ayat ini adalah mereka yang beriman terhadap 
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Al-OGur'an dan berhujjah dengannya, ataupun kaum Yahudi 
yang beriman dengan kerasulan abi Muhammad sallallahu 
alaihi wa as-salam. Sementara maksud dari hagga tilawatihi 
memiliki dua arti, yaitu membaca dan mengikuti apa yang 
dibacanya dalam perbuatan. 

Sebagaimana dijelaskan dalam bahasa Arab, bahwa 
“barangsiapa mengikuti orang lain” diungkapkan dengan 
“talahu fi'lan”. Mereka yang melakukan hagga tilawathl 
berarti mentabburi apa yang dibacanya kemudian 
mengamalkannya, hudu' khusu" ketika membaca Al-9ur'an, 
mengamalkan isi Al-Our'an baik muhkam dan mutasyabihat, 
membacanya sesuai dengan kaidah yang benar serta 
mengagungkan Al-Our'an itu sendiri (Al-Raz1, 1420). 


Tabel 3.3 Pemaknaan tilawah dalam Mafatih al-Gayb 


Ta Makna Tilawah 
No. Surah dan Ayat Psm Para No. Surah dan Ayat dan Derivasinya 
Menurut Ar-Razi 
1 Al-bagarah: 252 Membaca 31  Al-hajj:30 Disebutkan 
2 Al-bagarah: 102 Membaca, 32 Maryam: 58 Dibacakan 
mengabarkan 
3 Al-bagarah: 129 Kami ingatkan 33  Maryam:73 Diikutkan 
4 Al-bagarah: 151 Membaca 34  Al-gasas: 53 Dibacakan 
5  Al-bagarah: 113 Membaca 35  Al-gasas:3 Membacakan 
6 Al-bagarah: 121 Membaca 36  Al-gasas: 45 Membacakan 
7 Al-bagarah: 44 Membaca 37  Al-gasas: 59 Membaca 
8 Ali "Imran: 58 Kami ceritakan 38  Al-“ankabut: 48 Membaca 
9 Ali "Imran: 164 Menyampaikan 39  Al-“'ankabut: 45 Bacalah 
10 Ali Imran: 108 Membacakan 40  Al-“ankabut: 51 Membaca, 
mengabarkan 
11 Ali Imran: 113 Membaca 41  Al-ahzab:34 Dibaca 
12 Ali Imran: 93 Bacalah 42  Lugman:7 Dibacakan 
13 Ali Imran: 101 Membaca 43  Saba:43 Dibacakan 
14  Al-nisa: 127 Menyebutkan 44 Fatir:29 Membaca 
15  Al-maidah:1 Disebutkan 45  As-saffat: 3 Membaca 
16  Al-maidah: 27 Bacalah 46  Az-zumar: 71 Membaca 
17  Al-an'am:151 Aku bacakan 47  Al-mu'minin:66 Dibacakan 
18  Al-a'raf: 175 Bacakan 48  Al-mu'minin: 105 Dibacakan 
19  Al-anfal: 2 Dibacakan 49  Asy-syu'ara: 69 Ceritakan 
20  Al-anfal: 31 Dibacakan 50  Al-jumw'ah: 2 Menjelaskan 
21  Yunus:15 Dibacakan 51  At-talag: 11 Membaca, 
menyebutkan 
22  Yiinus:16 Membaca 52  Al-bayyinah: 2 Membaca 
23  Yinus:61 Membaca 53  Al-jasiyah: 6 Kami bacakan 
24  Yinus:71 Bacalah 54  Al-jasiyah:8 Dibacakan 
25  Hud:17 Membaca 55  Al-jasiyah: 25 Dibacakan 
26  Ar-ra'd:30 Membaca 56  Al-jasiyah: 31 Dibacakan 
27  Al-isra': 107 Diperdengarkan 57  Al-ahgaf:7 Diperdengarkan 
28  Al-kahfi: 27 Membaca, mengikuti 58  Al-galam: 15 Dibacakan 
29  Al-kahfi: 83 Membacakan 59  Al-mutaffifin: 13 Dibacakan 
30  Al-hajj:72 Membaca 60  Al-syams:2 Mengikuti 
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Mereka yang beriman membaca ayat-ayat Allah ketika 
tengah malam disaat salat ataupun bersujud (Os. Ali “Imran: 
113), ketika dibacakan kepada mereka yakni orang-orang 
yang beriman ayat-ayat kami maka bacaan Al-Our 'antersebut 
memberikan pengaruh berupa bertambah kepada mereka 
keimanan atas apa yang di baca dan keimanan kepada Allah 
(Os. al-anfal: 2). Dan ketika dibacakan kepadanya mereka 
berkata kami beriman membenarkannya (Os- al-gasas: 53). 

“Sesungguhnya orang-orang yang membaca kitab Allah 
yakni Al-Our 'an sebagai bentuk amal lisani, mendirikan salat 
sebagai perwujudan amal badani dan menginfakkan apa yang 
dirizkikan kepada mereka sebagai al-'“amal al-mali baik 
secara sembunyi maupun terang-terangan mengharapkan 
perniagaan tiada merugi yakni ikhlas (Os. fatir: 29)”. 

Kebenaran Al-Gur'an juga menjelaskan kejadian 
maupun perilaku umat terdahulu, seperti bacakanlah kepada 
mereka berita tentang kedua anak Adam sesuai dengan berita 
yang Allah sampaikan dalam Al-Our'an secara benar (Os. al- 
maidah: 27). Demikian juga dengan kisah dakwah nabi Nuh: 
dan bacalah wahai Muhammad kepada mereka kaum Ouraisy 
berita tentang nabi Nuh tatkala berkata kepada kaumnya: 
wahai kaumku jika keberadaanku dan peringatanku dengan 
ayat-ayat Allah memberatkanmu maka hanya kepada Allah 
aku berserah diri..(Os. yunus: 71). 

Kisah umat terdahulu lainnya, seperti halnya dalam 
firman Allah: bacalah apa yang diwahyukan Tuhanmu 
kepadamu wahai Muhammad dari kitab Al-Our'an tentang 
kisah nabi Musa dan nabi Khidir (Os. Al-kahfi: 27) dan 
mereka kaum Yahidi menyuruh kaum muslimin bertanya 
kepada nabi Muhammad tentang Zul Oarnain maka 
katakanlah wahai Rasulullah saya akan membacakan kepada 
kalian sebagain dari kisah itu dengan menyebutkannya 
sebagaimana tertulis dalam Al-Our 'an(Os. Al-kahfi: 83). 

Contoh lainnya ialah kisah Musa dengan Fir'aun: kami 
bacakan kepadamu sebagian dari berita tentang Musa dan 
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Fir'aun (Os. al-gasas: 3). Musa dan penduduk Madyan (Os. al- 
gasas: 45) dan penegasan Allah atas dihancurkannya suatu 
desa setelah diutusnya seorang Rasul membacakanayat-ayat 
Allah, namun mereka mengingkari (Os. al-gasas: 59). 

Berita tentang salah satu salah satu orang terdekat nabi 
Musa sebagaimana Allah berfirman: dan bacakanlah wahai 
Rasulullah kepada mereka, yakni umatmu tentang Bal 'am bin 
Ba ura, orang yang telah kami berikan kepadanya ayat-ayat 
kami ajarkan kepadanya tauhid, kepahaman dalil tentangnya 
kemudian dia melepaskan diri (insilakh), menyendiri dan 
menjauh tidak menjalankan kepercayaan nabi Musa untuk 
menyampaikan kepada penduduk Madyan. Jika tidak mau 
beriman, Musa akan datang dengan banyak pasukan 
pengikutnya. Namun saat sampai di Madyan, Bal'am 
terpesona dengan kemewahan kota yang megah tersebut, 
bahkan tergoda dan menerima berbagai fasilitas, baik harta, 
tahta dan wanita yang siap melayaninya kapanpun ia 
menginginkannya. 

Sebagai seorang yang doanya didengar Allah (mustajab), 
penguasa kota Madyan merayunya agar berdoa kepada Allah, 
agar Musa mengurungkan niat menyerang mereka. Namun 
setelah Bal“am berdoa di tengah malam, ia bermimpi bahwa 
doanya tidak bisa terkabul karena penerimaannya terhadap 
berbagai kenikmatan duniawi dari penduduk Madyan. 

Bukannya bertaubat, keesokan harinya ia menyampaikan 
kepada penguasa Madyan, bahwa menolak kedatangan Musa 
dan pengikutnya tidaklah mungkin. Cara untuk menangani 
mereka adalah menyambut dengan kemewahan kota Madyan 
dan layanan para wanita rupawan. Maka penguasa tersebut 
menyetujuinya, kemudian datanglah “ Musa dengan 
pengikutnya. Benarlah apa yang diprediksinya, lalu Balam 
diikuti oleh teman-temannya terdahulu. Pengikut Musa 
tergoda akan tipuan fasilitas kemewahan penguasa Madyan 
karena bisikan dan godaan syaitan. Atas sikapnya itu, maka 
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jadilah Balam bin Ba'ura termasuk orang yang sesat(Os. al- 
a'raf: 175). 

Sedangkan informasi lainnya, menjelaskan ketika 
banyak dari bangsa Yahiidi mengingkari kenabian Sulaiman 
alaihi as-salam. Mereka memilih mengikuti apa yang dibaca 
syaitan dari golongan jin ataupun manusia yang banyak 
mengajarkan sihir ketika masa kerajaan Sulaiman (Os.Al- 
bagarah: 102). 

Al-Our'an menjelaskan secara rinci suatu kejadian meski 
kejadian itu telah terjadi jauh sebelum masa nabi Muhammad. 
Mereka (kaum Yahudi dan Nasrani) ahli ilmu dan membaca 
berbagai kitab, namun mengingkari kebenaran dari isi kitab itu 
sendiri. Berkatalah Yahiidi bahwa kaum Nasrani tidaklah ada 
apa-apanya demikian juga Nasrani berkata jika Yahudi 
tidaklah ada apa-apanya. Padahal mereka membaca al- 
kitab(Os. Al-bagarah: 113). Bukankah kedua kitab suci yang 
mereka baca saling membenarkan satu dengan lainnya?. Kitab 
injil membenarkan kenabian Musa dengan Taurat sebagai 
kitab suci yang didakwahkannya kepada bangsa Yahudi. 
Begitu halnya Taurat membenarkan kitab Injil jauh sebelum 
diutusnya nabi Isa kepada bangsa Nasrani. Begitu pula Al- 
Our'an membenarkan diutusnya nabi Musa dengan kitab 
Taurat (Os. hud: 17), maupun utusan lainnya yang diberikan 
kitab maupun Suhuf-Suhuf agar membacakannya kepada umat 
mereka(Os. ra“d: 30). 

Penolakan hingga ejekan terhadap Muhammad juga 
terjadi sebagaimana Allah kabarkan: dan ketika dibacakan 
kepada mereka yang menolak kebenaran Al-Our'an, mereka 
berkata: kami pernah mendengarnya, jika kami mau bisa saja 
kami membuat cerita ataupun berita seperti ini karena cerita 
yang kamu sampaikan tidak lebih dari dongeng orang 
terdahulu (Os. al-anfal, 31). 

Bentuk penolakan lainnya: dan ketika dibacakan kepada 
mereka ayat-ayat kami dari Al-Our'an yang berisi penjelasan 
pokok-pokok ajaran Islam berkatalah orang yang tidak 
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mengharapkan bertemu Kami (Allah) yaitu orang yang 
mendustakan hari kebangkitan, mengingari hari kebangkitan 
datangkan Our'an selain ini yang sesuai keinginan mereka 
atau gantilah seperti harapan mereka (Os. yunus: 15). Dan 
ketika dibacakan kepada mereka ayat-ayat kami Al-Our'an 
mereka berkata tiada lain laki-laki ini hanya ingin 
menjelekkan apa yang kamu sembah. Padahal Al-Our'an 
datang membawa misi tauhid dan ilahiyah mengantarkan 
manusia kepada kebahagiaan hakiki dunia-akhirat (Os. Saba”: 
43). 

Jawaban Allah dan rasul atas sikap tersebut ialah: 
katakanlah wahai Muhammad jika Allah tidak menghendaki 
memerintahkan  mendakwahkannya niscaya aku tidak 
membacakannya kepada kalian (Os. yunus: 16). Karenanya, 
apa yang dibaca dari Al-Our 'an akan menjadi syuhidan, bukti 
persaksian kami atas kalian (Os. yinus: 61). Dan apabila 
dibacakan kepada mereka ayat-ayat kami dari Al-Our'an yang 
menjelaskan berbagai dalil logika dan penjelasan berbagai 
aturan hukum, niscaya kamu akan menemukan orang kafir itu 
memasang raut muka mengingkari kebenaran Al-Our 'an(Os. 
hajj: 72). Lebih daripada itu, ada pula yang sombong dan 
mengacuhkan, dan apabila dibacakan kepadanya ayat-ayat 
kami Al-Our'an yang benar mereka berpaling seraya 
menyombongkan diri bersikap seolah-olah tidak men- 
dengarnya (Os. Lugman: 7). 

Perilaku bangsa Yahiidi lainnya yang mengingkari 
pembacaan Al-Our'an, seperti: menghalalkan segala makanan 
yang diharamkan dan mengharamkan makanan yang di 
halalkan, semua makanan halal bagi bani Israil kecuali apa 
yang diharamkan. Meski ajaran Muhammad  meng- 
halalkannya, namun mereka mengharamkan yang jelas 
diperbolehkan dalam Islam atas dirinya yang mereka klaim 
hal itu ada sejak sebelum diturunkannya Taurat. Maka 
katakanlah Muhammad datangkanlah kitab taurat yang 
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membenarkan sikap kalian tersebut, maka bacalah jika kalian 
termasuk orang benar (Os. Ali “Imran: 93). 

Ibnu Kasir, dalam hal ini, lebih banyak menggunakan 
arti dasar terma tilawah daripada makna lainnya. Sebagai 
contohnya ialah makna menceritakan, mengisahkan, me- 
ngikuti, mendengarkan, diriwayatkan, dan mengabarkan. 
Senada dengan pemaknaan terhadap tilawah, Sayyid Gutb juga 
banyak mengartikan tilawah dengan al-Gira'ah, atau membaca 
dengan berbagai bentuk derivasinya. 

Sebagaimana diketahui bersama, petuah Al-Gur'an dapat 
dipahami melalui kegiatan membaca Our'an itu sendiri. 
Berikut adalah beberapa contohnya: katakanlah Muhammad 
kepada orang-orang kafir. Kemarilah, aku akan bacakan apa 
yang diharamkan Tuhan kepada kalian, yaitu janganlah 
menyekutukan Allah dengan sesuatu apapun, melakukan 
kewajiban seorang anak terhadap kedua orang tua, 
berbuatlah yang baik, kemudian kewajiban menjaga hak anak 
dengan jangan membunuh anakmu, mengubur hidup-hidup, 
ataupun karena takut kekurangan serta kefakiran dan 
kelaparan, karena sesungguhnya kami (Allah) mengatur, 
membagi, dan menjamin memberikan rizkimu sebagai orang 
tua atas beratnya tanggungjawabmu dan rizki untuk anak- 
anakmu. Dalam kehidupan sehari-hari, janganlah mendekati 
keburukan seperti berzina dan sebagainya baik yang nampak 
Jelas secara terang-terangan ataupun kejelekan dari sesuatu 
apa yang tersembunyi dari sepengetahuan manusia. Bukankah 
Allah maha melihat dan maha mengetahui. Janganlah kamu 
membunuh seseorang tanpa suatu kesalahan sebagai hukuman 
sebagaimana yang Allah haramkan perbuatan yang 
melanggar. Demikianlah wasiat untuk kalian supaya kalian 
termasuk orang bertagwa (Os. Al-an“am: 151). 

Petuah lainnya: bacalah apa yang diwahyukan ke- 
padamu tentang ajaran Agama Islam dari Al-kitab dan 
dirikanlah salat karena manfaat dari salat mencegah dari 
perbuatan keji dan munkar (Os. al-ankabut: 45). Apakah tidak 
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mencukupkan kalian sehingga mencari petunjuk lainnya 
sesungguhnya kami menurunkan al-kitab Al-Our'an yang 
dibacakan kepada mereka (Os. Al-'“ankabit: 51). Nasehat 
kepada istri-istri rasulullah dan ingatlah apa yang dibaca 
untuk dipahami dan diamalkan dari ayat-ayat Allah (Os. al- 
ahzab: 34). 


Tabel 3.4 Pemaknaan terhadap terma tilawah dalam tafsir 


Ibnu Kasir 
2 Makna Tilawah - Makna Tilawah 
NO AA MAN AYAT Menurut Ibnu Kasir Sanata kar Menurut Ibnu Kasir 
1  Al-bagarah:102 Diriwayatkan 31  Al-hajj: 30 Dibacakan 
2  Al-bagarah:252 Kami ceritakan 32 Maryam: 58 Diperdengarkan 
3 Al-bagarah:129 Membaca 33 Maryam: 73 Dibacakan 
4  Al-bagarah: 151 — Membaca 34  Al-gasas: 53 Dibacakan 
5  Al-bagarah:113 — Membaca 35  Al-gasas: 3 Kami ingatkan 
6 Al-bagarah: 121 Membaca, mengikuti 36  Al-gasas: 45 Membacakan 
7 Al-bagarah: 44 Membaca 37  Al-gasas: 59 Membaca 
8 Ali Imran: 58 Kami ceritakan 38  Al-'ankabut: 48 Membaca 
9 Ali Imran: 164 Membaca 39  Al-ankabut: 45 Bacalah 
10 Ali'Imrin:108 — Menyingkap, 40  Al-ankabiit: 51 Diriwayatkan 
membuka 
11 Ali Imrin: 113 Membaca 41  Al-ahzab: 34 Diturunkan 
12 Ali Imran: 93 Ikutilah 42  Lugman:7 Dibacakan 
13 Ali Imran: 101 Membaca 43 Saba: 43 Dibacakan 
14  Al-nisa: 127 Dibacakan 44 Fatir:29 Membaca 
15 Al-maidah:1 Dibacakan 45  As-saffat: 3 Membaca 
16  Al-maidah: 27 Kabarkan 46  Az-zumar: 71 Membaca 
17  Al-an'am: 151 Aku ceritakan 47  Al-mu'minun: 66 Didakwahi 
18 Al-a'raf: 175 Bacakan 48  Al-mu'minin: 105 Didakwahi 
19 Al-anfal: 2 Dibacakan 49 Asy-sywara': 69 Bacakanlah 
20  Al-anfal: 31 Dikabarkan 50  Al-jumu'ah: 2 Membaca 
21 Yunus: 15 Dibacakan S1  At-talag: 11 Membaca 
22 Yunus: 16 Membaca 52  Al-bayyinah: 2 Membaca 
23  Yunus:61 Mengabarkan 53  Al-jasiyah: 6 Kami bacakan 
24  Yunus:71 Kabarkanlah 54  Al-jasiyah: 8 Dibacakan 
25  Hud:17 Menyaksikan 55  Al-jasiyah: 25 Ditunjukkan 
26  Ar-ra'd: 30 Menyampaikan 56  Al-jasiyah: 31 Mendengar 
27  Al-isra': 107 Dibacakan 57  Al-ahgaf:7 Dibacakan 
28  Al-kahfi: 27 Bacakanlah 58  Al-galam: 15 Dibacakan 
29  Al-kahfi: 83 Membacakan 59  Al-mutaffifin: 13 Diperdengarkan 
30  Al-hajj:72 Membaca 60  Al-syams: 2 Mengikuti 


Teguran terhadap pengingkaran terhadap apa yang 
dibaca hingga tidak adanya asar pengaruh dalam diri 
seseorang atas bacaannya juga banyak ditemukan dalam Al- 
Our'an, seperti: bagaimana kalian mengingkarinya sementara 
itu kepada kalian dibacakan ayat-ayat Allah bukan hanya itu, 
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bahkan bersama kalian rasul utusan Allah (Os.Ali “Imrin: 
101). 

Demikianlah tilawah hakiki pada dasarnya me- 
ngantarkan pembacanya menjadi baik untuk dirinya dan orang 
lain. Bukan sekadar baik di satu pihak dan mengabaikannya di 
sisi yang lain, seperti yang terjadi dalam fenomena orang- 
orang Yahudi, yang menyuruh kepada kebaikan tapi mereka 
tidak melakukannya: apakah kalian menyuruh manusia 
berbuat segala bentuk kebaikan disisi lain kalian melupakan 
diri kalian mengabaikan dan cenderung mengabaikan atas 
apa yang diperintahkan. Dan kalian membaca al-kitab yakni 
kitab Taurat, ayat ini ditujukan kepada orang-orang Yahudi 
yang menyuruh orang lain beriman dengan risalah 
Muhammad. Namun disaat bersamaan mereka 
mengingkarinya dalam hati dan tidak terbesit untuk 
mengimaninya. Karenanya, ayat ini (Os. Al-bagarah: 44) 
ditutup dengan ungkapan: apakah kalian tidak berakal sebagai 
bentuk keheranan dimana orang berakal memiliki kepandaian 
dan pemahaman akan isi kitab Taurat tetapi tidak mengimani 
ajarannya. Senada dengan Ar-Razi, tafsir Ibnu Kasir terhadap 
ayat yang didalamnya terdapat terma tilawah dengan makna 
al-gira 'ah (atau membaca sebagaimana makna dasar tilawah) 
adalah kebanyakan mempunyai makna sama, meskipun tidak 
semuanya. 

Sedangkan bagi Sayyid Outb, makna tilawah yang 
paling sering digunakan adalah membaca (al-giraah). Namun 
dalam konteks yang berbeda, penulis F7 Zilal Al-Our'an ini 
juga menggunakan arti lainnya, seperti: tilawah bermakna al- 
gasas (“menceritakan”), ketika menjelaskan Os. Al-bagarah: 
102 dan Os. Al-ankabut: Sl, tilawah bermakna 
“menyampaikan” pada Os. Al-an'am: 151, tilawah bermakna 
“mendengarkan” ketika menafsirkan Os. Al-isra”: 107, dan 
tilawah bermakna “menerangkan” ketika menjelaskan Os. Al- 
hajj: 30. Adapun “mengiringi” digunakan untuk menjelaskan 
Os. Al-syams: 2, sebagaimana pemaknaan oleh Ar-razi dan 
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Ibnu Kasir sebelumnya. Secara rinci, pemaknaan Sayyid Outb 
tersaji dalam Tabel 3.5. 

Sementara penulis tafsir Al-Asas Fi Al-tafsir, yakni Said 
Hawwa juga banyak menggunakan arti dasar dari tilawah 
dengan arti “membaca” daripada arti lainnya. Selengkapnya 
dapat dilihat dan dicermati dalam Tabel 3.6. Said Hawwa 
banyak menggunakan arti tilawah. Selain arti al-gira'ah 
seperti: — menceritakan, — menyampaikan, mengabarkan, 
mendengar, dan mengiringi. Pemaknaan paling banyak yang 
digunakan Sa'id Hawwa dalam menjelaskan arti terma tilawah 
adalah “membaca” (al-giraah). 

Kajian selanjutnya penulis merujuk kepada kitab tafsir 
Al-Azhar yang ditulis oleh Hamka. Tafsir yang ditulis 
menggunakan bahasa Indonesia dan bahasa melayu ini 
memiliki posisi istimewa bagi bangsa Indonesia pada 
umumnya. Terlebih, Hamka merupakan salah satu tokoh Islam 
terkemuka Indonesia, baik dari sisi politik, pemikiran, maupun 
organisasi masyarakat. Terlebih lagi, ia pernah memimpin 
MUI. Secara lebih lengkap, tafsir Al-Azhar terhadap terma 
tilawah ialah sebagaimana tersaji dalam Tabel 3.7. 

Hamka juga lebih banyak memaknai terma tilawah 
sebagai “membaca” daripada arti lainnya. Ini menandakan 
bahwa ia sepakat dengan para mufasir lainnya ketika 
menafsirkan terma tilawah dalam Os. Al-syams: 2 dengan arti 
“mengikuti”. Bila dibandingkan tafsir kitab milik Sayyid Outb, 
ada banyak kesamaan. Namun tidak sedikit juga perbedaan 
dalam memaknai terma tilawah, misalnya dalalm Os. Al- 
ahzab: 34, Sayyid Outb memaknai tilawah sebagai 
“diperdengarkan” sementara Hamka dengan dibaca sesuai 
makna dasarnya. 

Jika tiga tafsir sebelumnya ditulis pada abad ke-20, dua 
tafsir berikutnya diterbitkan pada permulaan abad kontemporer 
ini. Az-Zuhayli merupakan dosen figh dan perbandingan 
mazhab yang sangat diperhitungkan di dunia pada masa 
millennium ini. Satu diantara karyanya adalah tafsir al-munir. 
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Meskisuasana figh sangat kental dalam tafsir tersebut, namun 
kajian tentang manhaj (upaya mengkontekstualisasikan Al- 
Our'an sebagai minhaj al-hayah) sangat relevan dalam 
kehidupan era modern dan post-modern. Rekonstruksi al- 
ibrah bi magasid al-syari'ah menjadi andalan Az-Zuhayli 
dalam mengurai penjelasan ayat demi ayat Al-Our'an. Bahkan, 
rekonstruksi figh al-hayah menjadi keistimewaan tersendiri 
dalam tafsir ini daripada kitab tafsir lainnya. Az-Zuhaylt 
memaknai terma tilawah dalam beberapa arti, sebagaimana 
tersaji dalam Tabel 3.8. 


Tabel 3.5 Pemaknaan terma tilawah dalam fi zilal Al-Our'an 


Makna Tilawah Makna Tilawah 
No. Surah dan Ayat Menurut Sayyid No. Surah dan Ayat Menurut Sayyid 
utb utb 
1  Al-bagarah:102 Diceritakan 31  Al-hajj: 30 Diterangkan 
2  Al-bagarah:252 Kami bacakan 32 Maryam: 58 Dibacakan 
3 Al-bagarah:129 Membaca 33 Maryam: 73 Dibacakan 
4  Al-bagarah:151 Membaca 34  Al-gasas: 53 Dibacakan 
5  Al-bagarah:113 Membaca 35  Al-gasas: 3 Membacakan 
6  Al-bagarah:121 Membaca 36  Al-gasas: 45 Membacakan 
7  Al-bagarah: 4 Membaca 37  Al-gasas: 59 Membaca 
8 Ali 'Imrin:58 Kami bacakan 38  Al-“'ankabut: 48 Membaca 
9 Ali 'Imrin: 164 Membaca 39  Al-“ankabut: 45 Bacalah 
10 Ali 'Imrin: 108 Membacakan 40  Al-ankabut: 51 Diceritakan 
11 Ali Imran: 113 Membaca 41 Al-ahzab: 34 Dibaca 
12 Ali Imran: 93 Bacalah 42 Lugman:7 Dibacakan 
13 Ali Imrin: 101 Dibacakan 43 Saba: 43 Dibacakan 
14 Al-nisa': 127 Membaca 44 Fatir:29 Membaca, merenungi 
15  Al-maidah:1 Dibacakan 45  As-saffat: 3 Membaca 
16  Al-maidah: 27 Bacakanlah 46  Az-zumar: 71 Membaca 
17  Al-an'am: 151 Saya sampaikan 47  Al-mu'minun: 66 Dibacakan 
18 Al-a'raf: 175 Bacakan 48 Al-mu'minin: 105 Dibacakan 
19 Al-anfal: 2 Dibacakan 49  Asy-syw'ara': 69 Bacakanlah 
20  Al-anfal: 31 Dibacakan 50  Al-jumu'ah: 2 Membaca 
21 Yunus: 15 Dibacakan 51  At-talag:11 Membaca 
22 Yunus: 16 Membaca 52  Al-bayyinah: 2 Membaca 
23  Yunus:61 Membaca 53  Al-jasiyah: 6 Kami bacakan 
24 Yunus:71 Ceritakan 54  Al-jasiyah: 8 Dibacakan 
25  Hud:17 Mengikuti 55  Al-jasiyah: 25 Dibacakan 
26  Ar-ra'd: 30 Membaca 56  Al-jasiyah: 31 Dibacakan 
27  Al-isra': 107 Diperdengarkan 57  Al-ahgaf:7 Dibacakan 
28  Al-kahfi: 27 Bacakanlah 58  Al-galam: 15 Dibacakan 
29  Al-kahfi: 83 Membacakan 59  Al-mutaffifin: 13 Dibacakan 
30  Al-hajj:72 Membaca 60  Al-syams: 2 Mengiringi 
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Berbeda dengan Az-Zuhayli, Ouraish Shihab paling 
banyak mengartikan terma tilawah sebagai“membaca”, kecuali 
pada Os. Al-an'am: 151, kata atlu berarti “saya sampaikan”, 
dan dalam Os. Maryam: 55 dan Os. Al-jasiyah: 31 berarti 
“diperdengarkan” atau “mendengar”. Sedangkan dalam Os. 
Al-mu'minin: 66 dan Os. Al-mu'minin: 105 menujukkan arti 
“didakwahi”. Adapun dalam Os. Al-“ankabut: 45 dan Os. Al- 
syams: 2 menunjukkan arti “mengikuti”. Selengkapnya 
sebagaimana tersaji dalam Tabel 3.9. 


98 


- 
Cg 


DO JO UE WN — 


Tabel 3.6 Pemaknaan terma tilawah dalam Al-asas Fi 


Surah dan Ayat 


Al-bagarah: 102 
Al-bagarah: 252 
Al-bagarah: 129 
Al-bagarah: 151 
Al-bagarah: 113 
Al-bagarah: 121 
Al-bagarah: 44 
Ali Imran: 58 
Ali Imran: 164 
Ali Imran: 108 
Ali Imran: 113 
Ali Imran: 93 
Ali Imran: 101 
Al-nisa': 127 
Al-maidah: 1 
Al-maidah: 27 
Al-an'am: 151 
Al-a'raf: 175 
Al-anfal: 2 
Al-anfal: 31 
Yunus: 15 
Yunus: 16 
Yunus: 61 
Yunus: 71 

Hud: 17 
Ar-ra'd: 30 
Al-isra': 107 
Al-kahfi: 27 
Al-kahfi: 83 


Al-tafsir 
Makna Tilawah No 
Menurut Said Hawwa 

Diriwayatkan 31 
Kami ceritakan 32 
Membaca,menyampaikan — 33 
Membaca 34 
Membaca 35 
Membaca 36 
Membaca 37 
Kami ceritakan 38 
Membaca 39 
Membacakan 40 
Membaca M 
Bacalah, berikan hujjah 42 
Dibacakan 8 
Membaca H 
Dibacakan 45 
Bacakanlah 46 
Saya sampaikan 47 
Bacakan 48 
Dibacakan 49 
Dibacakan 50 
Dibacakan 51 
Membaca 52 
Membaca 53 
Kabarkan, ceritakan 54 
Membaca 55 
Membaca 56 
Dibacakan 57 
Bacakanlah 58 
Membacakan 59 


Surah dan Ayat 


Al-hajj: 30 
Maryam: 58 
Maryam: 73 
Al-gasas: 53 
Al-gasas: 3 
Al-gasas: 45 
Al-gasas: 59 
Al-ankabut: 48 
Al-'ankabit: 45 
Al-“'ankabit: 51 
Al-ahzab: 34 
Lugman: 7 
Saba": 43 

Fatir: 29 
As-saffat: 3 
Az-zumar: 71 
Al-mu'minin: 66 
Al-mu'minin: 105 
Asy-syu'ara': 69 
Al-jumw'ah: 2 
At-talag: 11 
Al-bayyinah: 2 
Al-jasiyah: 6 
Al-jasiyah: 8 
Al-jasiyah: 25 
Al-jasiyah: 31 
Al-ahgaf: 7 
Al-galam: 15 
Al-mutaffifin: 13 


Makna Tilawah 


Menurut Said Hawwa 


Dibacakan 
Diperdengarkan 
Dibacakan 
Dibacakan 
Membacakan 
Membacakan 
Membaca 
Membaca 
Bacalah 
Diriwayatkan 
Diperdengarkan 
Dibacakan 
Dibacakan 
Membaca 
Membaca 
Membaca 
Didakwahi 
Dibacakan 
Bacakanlah 
Membaca 
Membaca 
Membaca 
Kami bacakan 
Dibacakan 
Ditunjukkan 
Mendengar 
Dibacakan 
Dibacakan 
Dibacakan 


30  Al-hajj:72 Membaca 60  Al-syams: 2 Mengiringi 


Tabel 3.7 Pemaknaan tilawah dalam tafsir Al-azhar 


F Makna Tilawah - Makna Tilawah 
No Sirah dan Ayat Menurut Hamka No Surah dan Ayat Minati 
1  Al-bagarah:102 Ikuti yang diceritakan 31 Al-hajj: 30 Dibacakan 
2  Al-bagarah:252 — Membacakan 32 Maryam: 58 Dibacakan 
3. Al-bagarah:129 — Membaca 33 Maryam: 73 Dibacakan 
4 Al-bagarah:151 — Membaca 34 Al-gasas: 53 Dibacakan 
5 Al-bagarah:113 — Membaca 35  Al-gasas: 3 Kami ceritakan 
6  Al-bagarah:121 — Membaca 36  Al-gasas: 45 Membacakan 
7 Al-bagarah:44 — Membaca 37 Al-gasas: 59 Membaca 
8 Ali 'Imrin:58 Kami ceritakan 38  Al-“ankabit:48 — Membaca 
9 Ali'lmrin:164 — Membaca 39  Al-ankabut:45 — Bacalah 
10 Ali Imran:108 — Membacakan 40 Al-“ankabut:51 — Ikuti yang diceritakan 
11 Ali Imrin:113 Membaca 41 Al-ahzab: 34 Dibaca 
12 Ali Imran: 93 Bacalah, berikan penjelasa 42  Lugman: 7 Dibacakan 
13 Ali'Imrin:101 — Mendengar 43 Saba" 43 Dibacakan 
14 Al-nisa': 127 Membaca 44 Fatir:29 Membaca 
15 Al-maidah: 1 Disebutkan 45 As-saffat: 3 Membaca 
16 Al-maidah: 27 Ceritakanlah 46 Az-zumar: 71 Membaca 
17  Al-an'am: 151 Saya sampaikan 47  Al-mu'minin:66 Dibacakan 
18 Al-a'raf: 175 Ceritakan 48 Al-mu'minin: 105 Didakwahi 
19 Al-anfal: 2 Dibacakan 49  Asy-syu'ara:69 — Bacakanlah 
20  Al-anfal: 31 Dibacakan 50 Al-jumu'ah: 2 Membaca 
21 Yunus: 15 Dibacakan 51 At-talag: 11 Membaca 
22 Yunus: 16 Membaca 52  Al-bayyinah: 2 Membaca 
23  Yunus:61 Membaca 53  Al-jasiyah: 6 Kami bacakan 
24  Yunus:71 Ceritakan 54  Al-jasiyah:8 Dibacakan 
25  Hid:17 Diiringi 55  Al-jasiyah: 25 Dibacakan 
26  Ar-ra'd: 30 Membaca 56  Al-jasiyah: 31 Dibacakan 
27 Al-isra': 107 Dibacakan 57 Al-ahgaf:7 Dibacakan 
28  Al-kahfi: 27 Bacakanlah 58  Al-galam: 15 Dibacakan 
29 Al-kahfi: 83 Membacakan 59  Al-mutaffifin:13 — Dibacakan 
30  Al-hajj: 72 Membaca 60  Al-syams: 2 Mengikuti 
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Tabel 3.8 Pemaknaan tilawah dalam tafsir Al-Munir 


" Makna Tilawah 2 Makna Tilawah 
3: Sara dan Ayat Menurut Az-Zuhayli baso bag Menurut Az-Zuhayli 
1  Al-bagarah: 102 Mengikuti 31  Al-hajj: 30 Dibacakan 
2  Al-bagarah:252 Kami bacakan 32 Maryam: 58 Diperdengarkan 
3 Al-bagarah:129 Membaca 33 Maryam: 73 Dibacakan 
4  Al-bagarah:151 Membaca 34  Al-gasas: 53 Dibacakan 
5  Al-bagarah:113 Membaca 35  Al-gasas: 3 Membacakan 
6  Al-bagarah:121 Mengikuti 36  Al-gasas: 45 Membacakan 
7 Al-bagarah:44 Membaca 37  Al-gasas: 59 Membaca 
8 Ali'Imrin:58 Kami ceritakan 38 Al-“ankabut:48 — Membaca 
9 Ali'Imrin:164 Membaca 39  Al-“ankabut:45 Bacalah 
10 Ali 'Imrin:108 Membacakan 40 Al-“ankabut:51 — Terus dibacakan 
11 Ali'lmrin:113 Membaca 41 Al-ahzab: 34 Dibaca 
12 Ali'lmrin:93 — Bacalah 42 Lugman:7 Dibacakan 
13 Ali'Imran:101 Membaca 43 Saba": 43 Dibacakan 
14 Al-nisa': 127 Dijelaskan 44 Fatir: 29 Membaca 
15 Al-maidah:1 Dibacakan 45 As-saffat: 3 Membaca 
16 Al-maidah:27 — Bacakanlah 46  Az-zumar: 71 Membaca 
17 Al-anam:151 Saya sampaikan 47  Al-mu'minun: 66 Dibacakan 
18 Al-a'raf: 175 Bacakan 48 Al-mu'minin: 105 Dibacakan 
19 Al-anfal: 2 Dibacakan 49 Asy-syu'ara:69 — Kabarkan, ceritakan 
20  Al-anfal: 31 Dibacakan 50  Al-jumu'ah:2 Membacakan 
21 Yunus: 15 Dibacakan 51 At-talag: 11 Membacakan 
22  Yinus:16 Membaca 52  Al-bayyinah:2 — Membacakan 
23 Yunus: 61 Membaca 53  Al-asiyah: 6 Kami bacakan 
24  Yunus:71 Ceritakan 54  Al-asiyah: 8 Dibacakan 
25  Hud:17 Mengikuti 55  Al-jasiyah: 25 Dibacakan 
26  Ar-ra'd: 30 Membaca 56  Al-jasiyah: 31 Dibacakan 
27  Al-isra': 107 Dibacakan 57  Al-ahgaf:7 Mendengar 
28 Al-kahfi: 27 Bacakanlah 58  Al-galam: 15 Dibacakan 
29  Al-kahfi: 83 Saya kabarkan 59  Al-mutaffifin:13 Dibacakan 
30  Al-hajj: 72 Membaca 60  Al-syams: 2 Mengikuti 
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Makna Tilawah Makna Tilawah 
No SirahdanAyat — MenurutOurais — No Sirah dan Ayat Menurut Ourais 
Shihab Shihab 

1  Al-bagarah: 102 Membaca 31  Al-hajj: 30 Dibacakan 

2  Al-bagarah: 252 Membaca 32 Maryam: 58 Diperdengarkan 
3 Al-bagarah: 129 Membaca 33 Maryam: 73 Dibacakan 

4 Al-bagarah: 151 Membaca 34  Al-gasas:53 Dibacakan 

5 Al-bagarah: 113 Membaca 35  Al-gasas: 3 Membacakan 

6  Al-bagarah: 121 Membaca 36  Al-gasas:45 Membacakan 

7 Al-bagarah: 44 Membaca 37  Al-gasas:59 Membaca 

8 Ali'Imrin:58 Kami bacakan 38  Al-ankabit: 48 Membaca 

9 Ali'Imrin:164 Membaca 39  Al“ankabiit: 45 Ikutilah 

10 Ali Imran: 108 Membacakan 40  Al“ankabit: 51 Membaca 

11 Ali Imrin:113 Membaca 41  Al-ahzab: 34 Dibaca 

12 Ali 'Imran: 93 Bacalah 42 Lugmin:7 Dibacakan 

13 Ali Imran: 101 Dibacakan 43 Saba:43 Dibacakan 

14 Al-nisa:127 Membaca 44 Fatir:29 Membaca 

15 Al-maidah:1 Dibacakan 45 As-saffat: 3 Membaca 

16 Al-maidah: 27 Bacakanlah 46  Az-zumar: 71 Membaca 

17 Al-anam:151 Saya sampaikan 47  Al-mu'minin: 66 Didakwahi 

18 Al-a'raf: 175 Bacakan 48 Al-mu'minin: 105 Didakwahi 

19 Al-anfal: 2 Dibacakan 49  Asy-syu'ara': 69 Bacakanlah 

20  Al-anfal: 31 Dibacakan 50  Aljumu'ah: 2 Membaca 

21  Yimus: 15 Dibacakan 51 At-talag: 11 Membaca 

22  Yiinus: 16 Membaca 52  Al-bayyinah: 2 Membaca 

23 Yiinus:61 Membaca 53  Al-jasiyah:6 Kami bacakan 
24 Yinus:71 Bacakan 54  Al-jasiyah:8 Dibacakan 

25  Hud:17 Mengikuti 55  Al-jasiyah:25 Dibacakan 

26  Ar-ra'd: 30 Membaca 56  Al-jasiyah: 31 Mendengar 

27  Al-isra': 107 Dibacakan 57  Al-ahgaf:7 Dibacakan 

28 Al-kahfi: 27 Bacakanlah 58 Al-galam: 15 Dibacakan 

29 Al-kahfi: 83 Saya kisahkan 59  Al-mutaffifin: 13 Dibacakan 

30 Al-hajj:72 Membaca 60  Al-syams:2 Mengikuti 

Guna memperoleh pemahaman maknaterma 


Tabel 3.9 Pemaknaan tilawah dalam tafsir Al-Misbah. 


tilawahsecara komprehensif menurut tujuh kitab, penulis me- 
rangkumnya ke dalam Tabel 3.10. 
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Terma tilawah memiliki makna dasar membaca, namun 
ketika dirangkaikan dengan kata lainnya, dapat menunjukkan 
arti yang berbeda juga. Rincian dari makna tilawah dalam 
ketujuh kitab tafsir sebagai berikut. 

Tilawah bermakna Oira'ah 

Makna terma tilawah berarti “membaca”, yang mana 
berbagai bentuk derivasinya banyak ditemukan dalam Al- 
Our'an. uraish Shihab, dalam tafsir Al-misbahnya, 
menyebutkan makna kata tilawah dan berbagai bentuk 
perubahannya yang menunjukkan arti “membaca/bacaan” 
adalah yang paling banyak digunakan Al-OGur'an dalam 
memberikan pesan dan kesan kepada kita serta keserasian 
disetiap katanya (Shihab, 2011). Secara khusus, Ouraish 
Shihab membedakannya dengan penggunaan gira'ah dalam 
Al-Our'an. Kesan yang didapatkan bahwa tilawah berarti 
“membaca” untuk objek bacaan yang suci atau yang hag dan 
benar. Sedangkan, gira'ah digunakan Al-Gur'anuntuk objek 
(bacaan yang) bersifat umum, yakni bacaan suci dan benar 
bisa juga tidak demikian. 

Pemaknaan tilawah yang berarti gira'ah terkandung 
dalam Os. Al-bagarah ayat 44, 102, 113, 129, 151 dan ayat ke 
252, Os. Ali “Imran ayat ke 58, 93, 101, 108, 113 serta 164, 
Os. An-nisa': 127, Os. Al-maidah: 1: Os. Al-an“am: 151: Os. 
APa'raf: 175, Al-anfal: 2 dan 31: Os. Yunus: 15, 16, 61 dan 
71, Os. Ar-ra'd: 30, Os. Al-isra”: 107: Os. Al-kahfi: 27 dan 83, 
Os.Al-hajj: 30 dan 72: Os. Maryam: 73, Os. Al-gasas: 3, 45, 
53 dan 59, Os. Al-“ankabut: 48 dan 51: Os. Al-ahzab: 34: Os. 
Lugman: 7, Os. Saba': 43: Os. Fatir: 29: Os. Al-zumar: 71: Os. 
Al-mu'minin: 66 dan 105, Os. Asy-syu'ara: 69, Os. Al- 
jumu'ah: 2: Os. Al-talag: 11: Os. Bayyinah: 2: Os, Al-jasiyat: 
6, 8, 25 dan 31: Os. Al-ahgaf: 7: Os. Al-galam: 15: dan Os. Al- 
mutaffifin: 13. 

Kata tilawah dalam Os. Al- -bagarah: 44 berbentuk Ji, i 
mudari ' tatliinadi ayat is Kg Ambi Cg 9 Sab Ga Goal 
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Gta Xi ls mengapa kamu suruh orang lain 
(mengerjakan) kebajikan sedang kamu melupakan diri 
(kewajiban)mu sendiri padahal kamumembaca Al-kitab 
(Taurat)? maka tidakkah kamu berfirikir?. Ayat ini merupakan 
ayat madaniyah. Al-wahidi dan sa'laby dari Ibnu Abbas 
meriwayatkan bahwa ayat ini turun perihal kejadian seorang 
Yahudi Madinah yang menasehati keluarga dan kerabatnya 
serta orang disekitarnya (di antara mereka kaum muslim). Ia 
berkata: berpegang teguh lah kepada agama yang kamu 
yakini, apa yang diperintahkan oleh (ajaran)nya. Akan tetapi 
orang ini juga menolak dakwah Muhammad sallahu “alaihi 
wassalam. Orang ini termasuk menyerukan kebenaran namun 
tidak melakukannya (Al-Zuhayli, 1418). 

Ayat ini bukan hanya ditujukan kepada Yahudi 
sebagaimana asbabun nuzulnya, tapi juga ditujukan kepada 
para penyeru kebaikan dan teguh dalam berislam tapi ia juga 
melupakan dirinya. Al-Zuhaylt menyebutnya sebagai suatu 
keanehan yang mengherankan. Sebab penyeru kebaikan adalah 
gudwah tauladan, maka seharusnya ia juga berlomba dalam 
melakukan apa yang diperintahkan. Jika tidak, hanya akan 
seperti titian (lilin) yang menyinari manusia tetapi merenggut 
habis dirinya (Al-Zuhaylt, 1418). Padahal dia membaca kitab 
(Taurat). 

Kata tatliina dalam Os. Al-bagarah: 44 menjadi suatu 
penegasan bagaimana seseorang berbuat demikian padahal 
mereka membaca kitab suci mereka. Ouraish Shihab 
mengingatkan: sudah semestinya bacaan tersebut harusnya 
mengingatkan mereka (Shihab, 2011), bukannya malah seakan 
tiada asar atas apa yang dibaca dalam kehidupan- 
nya.Sedangkan Ar-Razi juga menjelaskan makna fatliina Al- 
kitab, yakni: kalian membaca Taurat, mempelajarinya dan 
menguasai isi ajarannya terutama tentangdorongan untuk 
melakukan kebaikan dan menolak kehinaan (Al-Razi, 1420). 
Kemudian, Ibnu Kasir mengingatkan bahwa ayat ini 
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merupakan peringatan kepada mereka yang berbuat demikian, 
yakni orang berilmu (al- alim) yang berkewajiban amar 
ma'ruf nahi munkar tapi tidak melakukan apa yang 
diperintahkan. Seolah apa yang dibaca dari kitab sucinya tidak 
diindahkan. Kesalahan tersebut terdapat pada sikapnya, bukan 
amar ma'ruf nahi munkar-nya (Kasir, 1419). Said Hawwa 
juga menukil penafsiran Ibnu Kasir diatas ketika menafsirkan 
ayat ini seraya menunjukkan keheranannya bagaimana 
seseorang yang melakukan amar ma 'ruf nahi munkar namun 
mengabaikannya untuk dirinya sendiri. Padahal, mereka 
membaca al-kitab (tatlina al-kitab) dan mengetahui isi 
ajarannya. Betapa tidak berakalnya jika sampai melakukan 
perbuatan ini (Hawwa, 1424). 

Substansi ayat ini ditujukan kepada semua manusia, 
khususnya tokoh agama. Nas ini berlaku abadi, tidak hanya 
untuk satu kaum ataupun satu generasi. Bahaya para tokoh 
agama ini ialah jika mereka menjadikan agama sebagai 
perusahaan dan perindustrian, bukan lagi agidah, pembebas, 
dan pembela manusia dari ketersesatan. Mereka menyuruh 
orang berbuat kebaikan sementara mereka sendiri 
mengabaikannya. Lebih dari itu, mereka menggubah kalimat- 
kalimat Allah, menta“wil nas-nas yang gat'i demi melayani 
keinginan dan hawa nafsunya. Karenanya, ayat ini 
mengarahkan manusia agar memperhatikan konsekuensi logis, 
dan agar memohon pertolongan Allah dan menunaikan salat 
(Outb, 2000). 

Ayat lain yang juga menunjukkan terma tilawah 
bermakna al-gira 'ahialah di Os. Al-bagarah: 102 Ig La Nasi 
Guklu la Ji Gabbtill: mereka mengikuti apa yang dibaca oleh 
setan-setan pada masa kerajaan Sulaiman.  Al-Razi 
menyebutkan kata yatlii dalam ayat ini memiliki tiga arti. yaitu 
tilawah, ikhbar, dan takzib. Sedangkan kebohongan atas 
kerajaan Sulaiman, dikatakan sebagai tala “alaihi, yakni ketika 
berdusta atas apa yang dibacanya. Ketiga makna dalam ayat 
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ini, menurut Al-Razi, yang pertama ialah tilawah (berarti 
membaca) yang paling mendekati kesesuaian makna. Sebab, 
membaca pada hakikatnya juga mengandung makna ikhbar 
atau mengabarkan. Senada dengan ini,menurut Ouraish 
Shihab, mereka membaca kitab setan, dan kitab Allah mereka 
tinggalkan. Sedangkan Ibnu Kasir, Zuhayli dan Sa“id Hawwa 
cenderung memaknai yatli pada makna yang ketiga, yakni 
H3 Ini berarti, beberapa Yahiidi mengikuti orang-orang 
yang mendapatkan Al-kitab setelah mendistorsinya dari kitab 
Allah dan mendustakan Muhammad (Al-Razi, 1420:Katsir, 
1419,Hawwa, 1424). 

, Kata yatluna al-kitab dalam Os. Al-bagarah: 113 aRg 
alis Ost berarti bahwa mereka mengetahui syari at Taurat 
dan Injil yang telah menjadi (tuntunan) syari'at dalam 
beberapa waktu. Namun mereka saling berselisih, 
bermusuhan, mengingkari, hingga membuat kerusakan (Kasir, 
1419). Mereka ahli ilmu dan membaca berbagai Al-kitab, tapi 
mereka mendustakanya. Padahal sebenarnya barangsiapa yang 
beriman kepada kitab Taurat, Injil, ataupun kitab Allah lainnya 
tidak akan mengingkari Kitab Allah lainnya. Sebab masing- 
masing Al-kitab membenarkan satu dengan lainnya, dan 
kesahihannya, yakni Taurat membenarkan Isa. Begitujuga Injil 
membenarkan Musa(Al-Razi, 1420: Hawwa, 1424, Kasir, 
1419: Outb, 2000). 

Al-Our'an merekam berbagai peristiwa tentang Taurat 
dan Injil serta sikap orang-orang Yahiidi maupun Nasrani 
terhadapnya (Outb, 2000). Ouraish Shihab menyatakan bahwa 
ayat ini mengecam sekaligus menunjukkan rasa heran atas 
Yahudi dan Nasrani yang mengaku mempunyai kitab suci dari 
Tuhan, tapi mereka berselisih (Shihab, 2011). 

Melalui Os. Al-bagarah: 129, Allah menyebutkan doa 
Ibrahim dan ' Ismail: SI pen st ata Yah aa baja 3 
Asal Gaya Gl SE) Agat 49 Ankalig GUSI Aral39. Doa ini sangat 
visioner dan penuh kasih sayang terhadap anak keturuannya. 
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Tujuannya adlah agar mereka terjaga dengan diutusnya rasul 
yang berhak mewarisi imamah Ibrahim dan pengurusan al- 
Baitul-Haram. Rasul itu juga bertugas mengarahkan umatnya, 
senantiasa membacakan ayat-ayat Allah, dan menyampaikan 
apa yang diwahyukan kepadanya tentang berbagai pe- 
tunjuk/dalil seraya mentauhidkan Allah(Katsir, 1419: Outb, 
2000, Hawwa, 1424). 

Ouraish Shihab menafsirkan yatli 'alaihaim ayatika 
sebagai membacakan kepada mereka ayat-ayat-Mu (Allah), 
baik berupa wahyu yang Engkau turunkan maupun alam raya 
yang Engkau ciptakan. Zuhayli sependapat, bahwa makna 
yatlii membacakan kepada mereka ayat-ayat agama yang 
mencakup (ajaran) meneguhkan keesaan Allah subhanahu wa 
ta “ala, serta menerima (keyakinan) akan hari kebangkitan dan 
pembalasan (Al-Zuhayli, 1418). 

Sementara Ar-Razi cenderung memaknai yatlii dengan 
az-Zikr, yakni mengingatkan kaumnya dengan ayat-ayat 
tersebut, dan mengajaknya (mentaati ajarannya) serta menjaga 
mereka untuk selalu beriman kepada-Nya (Al-Razi, 1420, 
Shihab, 2011). Makna yatlit pada gta Aa Tata AS Lila) Las 
Ly ASI (Os. Al-bagarah: 151) berarti al-gira 'ah. Maksudnya, 
rasul membacakan ayat-ayat (Allah) yang hag (kebenaran). 
melalui wahyu ini Allah berbicara kepada hamba-nya 
sebagaimana dibacakan oleh rasul-Nya kepada mereka 
(Hawwa, 1424, Outb, 2000, Shihab, 2011). Terma tilawah 
pada kata yatli bermakna gira'ah (membaca) ayat-ayat Allah 
yang mengantarkan kepada al-hag, menunjukkan kepada jalan 
bimbingan (Allah), menegakkan Tauhid dan mensucikan dari 
(kesyirikan) berhala. Membaca yang mengantarkan kepada 
kesempurnaanibadah karena berfaidah/mengerti semua ilmu 
melalui membaca berbagai akhlag terpuji. Karenanya, dengan 
membaca maka akan tercipta segala kebaikan dunia dan 
akhirat (Al-Razi, 1420, Al-Zuhaylt, 1418). 


109 


Kata natliiha dalam ayat Sg Gal Gile Wa gi S Si at 
Galuyall Gal (Os. Al-bagarah: 252) bermakna “membaca”. 
Sebagaimana penafsiran UOuraish Shihab, bahwa ...kami 
(Allah) bacakan kepadamu dengan hag(kesesuaian dengan 
kenyataan). Sedangkan para mufassir lainnya cenderung 
memaknai dengan al-gasas daripada al-gira 'ah(Al-Razi, 1420, 
Hawwa, 1424, Kasir, 1419: Shihab, 2011). 

Substansi penafsiran ayat ini secara umum menekankan 
bahwa makna yang ditujukan tidak saling bertentangan. Sebab, 
bila dihubungkan dapat menjadi membacakan kisah kebenaran 
yang (semakin) menguatkan (kebenaran)  kerasulan 
Muhammad. Hal ini dikuatkan Ar-Razi ketika menafsirkan 
Os. Ali “Imran: 58, bahwa at-tiliawah dan al-gasas satu makna, 
karena keduanya menunjukkan arti sesuatu yang disebutkan 
sebagian atas irisan lainnya. Pengertian ini dapat dilihat juga di 
Os. Al-gasas: 3 natliu 'alaika min naba'i musa, dan Os. 
Yusuf: 3 nahnu nagussu “alaika ahsana al-gasas (Al-Razi, 
1420). 

Ayat lainnya pada Os. Ali “Imran: 93 yang 
membahasbantahan subhat yang dibuat kaum Yahiidi ialah 8 
Gabalua AfiS G) La siti Busi Isilah: jika kamu mengatakan ada 
makanan yang diharamkan sebelum kedatangan Musa, maka 
bacalah ia dan tunjukkan kepada kami dalil kalian yang 
menunjukkan bahwa memang yang diharamkan sebelum itu 
Jika kamu orang-orang yang benar (seperti) dalam dugaan 
kalian(Al-Razi, 1420: Shihab, 2011). 

Ayat ini sebagai al-asas (pondasi) rasulullah sallahu 
alaihi wassalam dalam membantah hujjah para kaum Yahudi 
yang telah memutarbalikkan halal-haram dalam Taurat sesuai 
keinginan mereka serta petunjuk Allah akan adanya naskh 
terhadap hukum syariat terdahulu sebagaimana dalam Taurat 
oleh Al-Gur'an(Hawwa, 1424). Terma fatliha dalam ayat ini 
menunjukkan makna al-gira'ah sebagai bentuk sanggahan 
terhadap kaum Yahudi agar mereka menunjukkan hujjah 
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mereka, jika memang merasa benar atas apa yang mereka 
yakini (Al-Zuhayli, 1418: Kasir, 1419: Outb, 2000). 

Os. Ali “Imran: 101 menjelaskan ta'ajub , sebagai 
keheranan atas orang yang mendustakan rasul yang senantiasa 
membacakan ayat-ayat Allah kepada mereka: Ag Gani H3 

Al gta) abg al Ubi SSS Aii: bagaimana bisa kamu sampai 
menjadi kafir, dalam satu waktu dan situasi apapun. Padahal 
dibacakan kepadamu secara berkesinambungan ayat-ayat 
Allah yang selalu segar dengan petunjuknya baik siang 
ataupun malam (Al-Razi, 1420, Kasir, 1419: Al-Zuhayli, 
1418: Shihab, 2011). 

Al-Our'an sebagai mukjizat nabi Muhamamd sallaahu 
alaihi wassalam yang selaludibacakan kepadamu seyogyanya 
menjadipetunjuk dan memperkokoh keimanan (Hawwa, 1424, 
Outb, 2000).Firman Allah dalam Os. Ali “Imran: 108 SW ak 
Gal ajis lagii 4 itulah ayat-ayat Allah sebagai 
tasawwur,hakikat dan penjelasan Allah kepada hamba- 
hambanya yang kesemuanya itudibacakan kepadamu dengan 
benar, yang mencakup keadilan dunia dan akhirat(Al-Razi, 
1420, Katsir, 1419: Hawwa, 1424, Outb, 2000). 

Kata natliiha (kami bacakan) yang menggunakan pelaku 
jamak mengisyaratkan (1) pengagungan, dan (2) ada 
keterlibatan selain-Nya dalam pembacaan itu (yakni malaikat 
Jibril as). Natliha diambil dari kata tala yang berarti 
“membaca”. Tilawah digunakan Al-Gur'anuntuk suatu bacaan 
yang bersifat hag dan benar. Sedangkan kata gira 'ah objeknya 
bersifat umum, yakni apapun yang dapat dibaca, baik tertulis 
maupun tidak, baik yang dibaca itu benar maupun bukan 
(Shihab, 2011). 

, Terma tilawah pada Os. Ali Imran: 113, «Wi Ost 

“bermakna al- -gira'ah, berasal dari ittiba'y, yakni mengiringi 

lafad dengan lafad lainnya. Pada hakikatnya, tilawah adalah 

membaca satu kata diiringi dengan kata lainnya (Al-Razi, 

1420). Menurut Ouraish Shihab, ayat inimemiliki arti 
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membaca ayat-ayat Allah (Al-Our'an) ketika mereka solat 
(bersujud), seperti halnya Ibnu Kasir dalam Tafsir Al-Gur'an 
Al-“Azim (Kasir, 1419, Shihab, 2011). Sedangkan menurut 
Al-Zuhaylt, maksud tilawah dalam ayat ini adalah mambaca 
Al-Our'an dimalam hari, dan memperbanyak (salat) Tahajud 
(Al-Zuhayli, 1418). 

Ayat Os. Ali “Imran: 164 SW age sfsmenjelaskan 
tentang sifat Muhammad sallalahu “alaihi wassalam dan 
perhatiannya kepada islah al-ummah, yakni upaya 
memperbaiki dan menjaga kebaikan umat (Al-Zuhayli, 1418). 
Satu diantara usaha tersebut adalah tilawah, yakni terus 
menerus membacakan kepada mereka ayat-ayat Allah, baik 
dalam bentuk wahyu maupun alam raya. Kata yatluna 'ayatihi 
bermakna membaca Al-Our” an(Hawwa, 1424: Shihab, 2011). 

. Ayat lainnya adalah asi A asal oi ag Oa ASatah An J3 
elus! al (A (Os. An-nisa': 127): katakanlah Allah memberi 
kepadamu fatwa tentang mereka, dan demikian juga apa yang 
terus-menerus dibacakan kepada kamu dalam Al-kitab yakni 
Al-Our'an tentang hak anak yatim (Hawwa, 1424, Shihab, 
2011). Demikian juga dalam kalimat Slalu Ola KI Para cs IS) 
6$YI: apabila dibacakan kepadanya ayat-ayat kami, ia 
berkata “dongeng-dongeng para pendahulu — terdapat dalam 
dua tempat yang berbeda dengan redaksi yang sama, yakni Os. 
Al-galam: 15 dan Os. Al-mutaffifin: 13. Ketika menafsirkan 
Os. Al-galam: 15, Ibnu KaSir menyatakan ayat ini berirringan 
dengan ayat sebelumnya yang menjelaskan tentang berbagai 
nikmat yang telah dianugrahkan, baik berupa harta maupun 
keturunankepada orang-orang yang ingkarketika dibacakan 

cd ayat-ayat Allah justru mereka mengingkarinya, 
menuduhkan sebagai kebohongan yang diambil dari asatir 
orang-orang terdahulu (Kasir, 1419). Kata asatir adalah 
bentuk jamak dari ustiirah (&5 alah), yang berarti mitos atau 
dongeng yang diterima secara turun-temurun, tetapi tidak 
memiliki pijakan kebenaran (Shihab, 2011). 
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Ar-Razi bersepakat dengan Ibnu Kasir, yang 
berpendapat bahwa maksud ayat ini adalah menjelaskan 
penolakan orang kafir ketika dibacakan kepada mereka ayat- 
ayat Al-Our'an. Hal senada juga dijelaskan Sa'id Hawwa 
dalam tafsir al-Asasnya dan Al-Zuhayli dalam tafsir al- 
Munirnya, sehingga ayat ini membimbing manusia untuk tidak 
mematuhi mereka yang diberikan nikmat besar, tapi anugrah 
itu malahmenjadikannya lalai dan ingkar. Bahkan ketika 
diingatkan terhadap ayat-ayat Allah, mereka menganggapnya 
sepintas lalu bagaikan mitos ataupun dongeng yang tidak jelas 
asal-usulnya (Hawwa, 1424, Al-Zuhaylt, 1418) Sebagai 
bentuk peringatan akan pembalasan terhadap pembangkangan 
tersebut, Allah menjelaskan hukuman bagi merekamulai di 
dunia hingga akhirat di ayat berikutnya & Ali JS kasuakan 
kami beri tanda dia di atas belalainya (Os. Al-gamar: 16). 

Ouraish Shihab mengilustrasikan kesan dan pesan dari 
Os. Al-gamar: 16 bahwa sifat-sifat yang disandangnya itu lahir 
karena “dia” adalahseorang yang dikenal serta merasa diri 
sebagai pemilik banyak harta dan anak-anak yang banyak dan 
terpandang. Namun ia mengingkari tuntunan Allah dan tidak 
mensyukuri nikmat itu. Apabila dibacakan kepadanya ayat- 
ayat kami, ia berkata: “ini adalah dongeng-dongengan orang- 
orang dahulu kala.” Sungguh bejat orang ini, akan kami beri 
tanda di atas belalai-nya, yakni hidungnya yang panjang 
(Shihab, 2011). Setelah sebelumnya Os. Al-gamar 8- 
13menyebutkan berbagai perangai buruk para pembangkang 
dan kufur akan nikmat Allah ini disebabkan oleh faktor utama 
yaitu menolak ayat-ayat Allah bahkan menganggapnya berita 
bohong serta rangkaian dari mitos masa lalu. Oleh karena itu, 
di ayat Os. Al-galam 14-16, disebutkan faktor yang me- 
nyebabkan sifat buruk dan dampak buruk yang akan dialami 
oleh pelakunya. 

Pada ayat Os. Al-mutaffifin: 13 juga menunjukkan 
makna tersebut. Ketika mendengar kalamullah dari rasul, 
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merekamendustainya, membuat propaganda prasangka buruk, 
dan menuduhnya sebagai kumpulan -legenda- kitab di masa 
lalu. Sebagaimana firman Allah: ! Aa 3) og Ita KA JB 3 
OI Sablul: dan ketika dikatakan kepada mereka apa yang 
telah diturunkan Tuhanmu?, mereka menjawab: “dongeng- 
dongengan orang-orang dahulu (Os. An-nahl: 24). Sehingga, 
ayat berikutnya (Os. Al-mutaffifin: 14) menjadi bantahan 
tuduhan tersebut (Kasir, 1419). 

Al-Razi, ketika menjelaskan Os. Al-mutaffifin: 13, 
menyebutkan bahwa ayat ke-13 memiliki dua obyek tujuan. 
Pertamasecara khusus ditujukan kepada walid bin mughirah. 
Kedua, ditujukan kepada umum, yakni semua orang yang 
memiliki sifat ini (Al-Razi, 1420). Said Hawwa menguatkan 
pendapat ini, bahwa ayat tersebut bermakna ketika dibacakan 
ayat-ayat Al-Our'an mereka menuduhkannya. Sebagiamana 
disampaikan Ibnu Kasir, tidak lebih dari sekadar £ 54x Jain 
karya kumpulandaur ulang cerita-cerita masa lampau. 
Kemudian, Al-Zuhayli menyebutnya dalam dua makna, yaitu 
kebohongan orang-orang terdahulu, ataupun cerita-cerita 
dahulu kala yang disadur oleh Al-9Gur'an (Al-Zuhayli, 1418, 
Hawwa, 1424). 

Orang-orang yang melampaui batas dan mengingkari 
hari pembalasan akan sangat mudah terbawa hawa nafsu dan 
upaya pemenuhan syahwat. Sehingga ketika dibacakan atas 
kepadanyaoleh siapapun ayat-ayat Kami, ia berkata tanpa 
berpikir, “ini adalah dongeng-dongeng, yakni mitos atau 
legenda, para pendahulu yang tidak memiliki hakikat dan 
wujud sama sekali, dan sama sekali bukan firman Allah. 
Demikian Ouraisy Shihab (2011) menjelaskan ayat ini. 

Ayat Os. Al-mutaffifin: 13 dan Os. Al-galam: 15 
mengisyaratkan bahwa mayoritas mufassirin memaknai ce 

Wa Anie dengan arti dibacakan atasnya ayat Al-Our'an. 
Terma tilawah disini, berarti sebagai proses membacakan Al- 
Our'an, dan secara tersirat menjelaskan makna kandungan atas 
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apa yang dibaca itu. Agama Islammembacakan ayat Allah 
yang begitu jelas tentang kebenarannya. Namun karena 
keinginan hawa nafsu dan tuntutan memenuhi syahwatnya, 
tuntunan  Al-Gur'an diabaikan bahkan cenderung 
menyanggahnya sebagai mitos maupun legenda dari masa lalu. 
Berdasarkan uraian di atas, dapat dipahami bahwa upaya rasul 
menyampaikan risalah dilakukan dengan membacakan ayat- 
ayat Allah, mengabarkan ganjaran dan ancaman terhadap 
setiap sikap terhadap ajaran agama, dan penyampainya yakni 
rasulsebagai utusan Allah. 

Tilawah Bermakna Al-ittiba'" 

Penafsiran terma tilawah bermakna ittiba" digunakan 
penulis tafsir Al-Misbah ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 
121: Os. Al-maidah: 27, Os. Hiid: 17, Os. Al-“ankabut: 45, Os. 
Al-saffat: 3 dan Os. Al-syams: 2. Ketika menafsirkan Os. Al- 
bagarah: 121 495 GS Aisth GLS KU GA Ouraish Shihab 
menafsirkannya sebagai: yakni orang-orang yang mengikuti 
tuntunannya secara baik dan sempurna serta sesuai dengan 
apa yang Allah turunkan tanpa melakukan atau mempercayai 
perubahan yang ada. Kata yatlu berarti “mengikuti”: (1) 
membaca sesuai dengan tekun sambil mempelajari dengan 
sungguh-sungguh kandungannya, (2) mengikuti tuntunannya 
dengan pengamalan, (3) menggabungkan keduanya, membaca 
dan mengikuti (Al-Raz1, 1420, Shihab, 2011). 

Ibnu Kasir mengutip pendapat Ibnu Abbas, Ibnu Mas'ud, 
Ibnu “Umar dan Sufyan Al-Sauri bahwa yatlinahu hagga 
tilawatihi (Os. Al-bagarah: 121) bermakna yattabi "una hagga 
ittiba'ihi, yakni mengikutinya secara benar (Kasir, 1419). 
Hamka menandaskan maksud hagga tilawatihi dalam ayat ini 
ialah sebenar-benar membaca, yaitu dipahamkan isinya dan 
diikuti mengimplementasikannya dalam kehidupan sehari-hari. 
Menurutnya, orang-orang seperti ini yang akan merasakan 
iman (Hamka, 2015). 
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Pada Os. Al-maidah: 27, GSi4 A8 (Ki aglle dig: dan 
bacakanlah kepada mereka berita tentang Adam dengan 
benar.Tilawah terambil dari kata tala-yatlu yang berarti 
mengikuti (ittiba"). Pembaca sebuah sebuah kisah adalah orang 
yang mengikutkan penyebutan suatu berita dengan berita 
sesudahnya. Pembaca suatu bacaan adalah yang mengikutkan 
satu huruf dan/atau kata dengan huruf dan/atau kata lainnya 
(Shihab, 2011). Ar-Razi menyebutkan makna watlu “alaihim 
menunjukkan arti bacakanlah kepada manusia (pada 
umumnya) dan bacakanlah kepada ahli kitab (Al-Razi, 1420). 
Sedangkan Ibnu Kasir cenderung memahami kata utlu sebagai 
al-gasas, yakni kisahkanlah atau ceritakanlah (Kasir, 1419). 

Terma tilawah pada Os. Hiid: 17, 49 da Ah JUS abi 
Ala Ld » sis 9mengandung arti bahwa nabiyang berada diatas 
penjelasan nyata dari Tuhannya dan firman-Nya, diikuti pula 
oleh saksi dari Tuhannya (berupa Al-Our'an) atas kebenaran 
kenabian dan risalahnya, kesahihan iman dan keyakinannya ini 
patut menjadi sasaran kebohongan, kekufuran dan 
kekeraskepalaan sebagaimana dilakukan  sekutu-sekutu 
musyrikin yang memusuhinya. Sungguh tindakan ini sangat 
munkar (Al-Razi, 1420: Outb, 2000: Shihab, 2011). 

Senada dengan ini, Ibnu Kasir berpendapat bahwa 
makna yatli dalam ayat ini adalah datangnya saksi dari Allah 
maupun syariat suci, sempurna, agung dari para nabi terdahulu 
yang ditutup dengan syariat Muhammad sallahu “alaihi 
wassalam. Al-Zuhayli menyebutkan persaksian tentang 
benaran Al-Gur'an ini telah diberitakan dalam Injil maupun 
Taurat. Menurut Ibnu Kasir, persaksian akan kebenaran syariat 
didakwahkan Muhammad, sedangkan mufasir lainnya 
cenderung menafsirkan persaksian yang mengikuti atas 
kebenaran kenabian Muhammad(Al-Razi, 1420, Katsir, 1419: 
Outb, 2000: Al-Zuhaylt, 1418: Shihab, 2011). 

Tilawah yang bermakna ittiba' juga dapat ditemukan 
pada Os.Al-'ankabut: 45 WES Ga Si gasi La dil Kata 
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utludiambil dari kata tilawah, yang pada mulanya berarti 
“mengikuti”. Seorang yang membaca adalah seorang yang hati 
atau lidahnya mengikuti apa yang terhidang dari lambang- 
lambang bacaan, huruf demi huruf, bagian-bagian dari apa 
yang dibacanya. Al-Our'an membedakan penggunaan kata ini 
dengan giraah yang mengandung pengertian yang sama. 

Kata tilawah dalam berbagai bentuknya, hanya berguna 
jika yang dimaksud adalah membaca objek bacaan merupakan 
sesuatu yang agung dan suci atau benar. Adapun gira'ah 
objeknya lebih umum, mencakup yang suci atau tidak suci, 
dan kandungannya boleh jadi positif atau negatif. Itulah 
sebabnya, ayat ini menggunakan utlu karena objeknya adalah 
wahyu. Sehingga, kata utlu berarti ikuti yang dipilih untuk 
teks-teks suci dan mengisyaratkan bahwa apa yang dibaca itu 
hendaknya diikuti dengan pengamalan (Shihab, 2011). 

Menurut Ibnu Kasir utlu ma iihiya mengandung perintah 
untuk rasuldan orang-orang beriman untuk membaca Al- 
Our'an, kemudian mendakwahkannya kepada segenap 
manusia (pada umumnya). Sedangkan Al-Razimenyampaikan 
jika engkau (Muhammad) menyesalkan atas kekufuran 
mereka, maka bacalah apa yang telah diwahyukan kepadamu 
untuk mengetahui perjuangan) nabi Nuh, nabi Lut dan 
selainnya yang terus mendakwahkan risalah meski selalu 
ditolak kaumnya. Adapun Al-Zuhayli menyebutkan bahwa 
tilawah merupakan sarana tagarrub, yaitu mendekatkan diri 
kepada Allah dengan membaca kitab-Nya (Al-Raz1, 1420, Al- 
Zuhaylt, 1418: Kasir, 1419). 

Hamka berpendapat bahwa utlu disini lebih tepat 
bermakna membaca Al-Our'an. Ketika menafsirkan Os. Al- 
“ankabut: 45, ia menyampaikan “ibrahsebagai cara mem- 
perteguh jiwa dalam menghadapi beratnya ujian melalui dua 
cara, Pertama, membaca, membaca dan merenungkan 
memahamkan isi dari wahyu-wahyu yang diturunkan Allah 
kepada Muhammad. Kedua, sembahyang (Hamka, 2015). 
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Penafsiran utlu dalam Os. Al-tankabut: 45 dipahami oleh 
para mufasir dalam dua makna, yakni “mengiringi” dan 
“membaca”. Sepintas tampak berbeda pendapat, tetapijika 
dipahami secara hati-hati, akan ditemukan sebagaimana 
dipahami Ouraish Shihab sebelumnya. Bahwa bacaan terhadap 
Al-Our'an diharapkan bukan hanya membaca, tetapi perlu 
diiringi perenungan dan pemahaman komprehensif, sehingga 
memberikan dampak kebaikanbagi pembacanya. 

Terma tilawah bermakna ittiba' disepakati paramufassir 
ketika menafsirkan Os. Al-syams: 2. Kata talaha dalam ayat 
kedua surah Al-syams WS IS ya8l/9: dan bulan ketika telah 
mengiringinya merupakan salah satu bentuk derivasi dari 
tilawah dalam Al-Gur'an. Bentuk tala ini hanya sekali 
disebutkan dalam Al-Gur'an. Senada dengan Sayyid Hawwa, 
Hamka menjelaskan maksud dari WS WN 8!gketika 
(rembulan) datang mengiringi setelah matahari secara 
langsung. Menurut Ibnu Kasir , kata tala berarti “mengikuti”. 
Namun senada dengan Al-Zuhaylt, Shihab menyepakati arti 
tala sebagai “mengikuti”( Katsir, 1419: Al-Zuhaylt, 1418, 
Hamka, 2015: Hawwa, 1424, Shihab, 2011). 

Lebih lanjut, Ouraish Shihab menyebutkan makna 
tilawah Al-Gur'an yang seakar dengan tala dipahami dalam 
arti mengikuti bacaan Al-Gur'an dengan pengamalannya. 
Bulan sering mengikuti matahari dalam banyak hal, misalnya, 
sinar bulan merupakan pantulan cahaya matahari. Ayat ini 
merupakan salah satu isyarat ilmiah Al-Gur'an. Bulan sebagai 
isyarat ilmiah ini, oleh Al-Razi diidentifikasi dalam beberapa 
posisi, yaitubulan tetap pada porosnya ketika matahari 
terbenam. Hal ini terjadi ketika separuh pertama dalam 
hitungan sebulan, maka bulan mengikuti cahayanya. Ketika 
matahari terbenam, bulan mengikutinya, bulan memantulkan 
cahaya matahari, dan bulan mengikuti matahari ketika berotasi 
dan berevolusi (Al-Razi, 1420: Shihab, 2011). 
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Ayat lainnya yang juga bermakna mengikuti ialah Os. 
Saffat: 3, 153 aw artaliyat dari kata tala yang pada mulanya 
berarti “datang sesudah” atau “mengikuti”. Berangkat dari 
dasar ini, lahir makna yang berarti membaca. Sebab dalam 
pengucapannya, yang membaca mengikuti huruf demi huruf, 
dan kata demi kata. Biasanya, kata ini digunakan untuk objek 
bacaan yang suci dan benar (berarti membaca). Hal ini 
mengisyaratkan bahwa kandungan bacaan ini hendaknya 
diikuti dengan pengamalan, bukan berhenti pada bacaan saja. 
AdapunAl-Zuhaylt, memaknai ayat ini dengan membaca kitab 
Allah ketika salat sebagai peringatan yang (diharapkan 
mampu) menumbuhkan kesadaran bersyariat di jiwa (Al- 
Zuhayli, 1418). 

Tilawah bermakna istima? 

Allah berfirman (543 Iatia 1958 GAS Gb Agate (A3 IAI 
(Os. Maryam: 58), apabila mereka mendengar ayat-ayat 
rahman Allah yang meliputi hujjah, dalil, dan burhan tanda 
kebesarannya, maka mereka menyungkur sujud tunduk. 
Bahkan mereka patuh dan menangis dengan penuh 
kekhusyukan serta kerinduan kepadaNya, sebagai ungkapan 
puji syukur atas berbagai limpahan nikmat agung yang 
diterimanya(Al-Zuhaylt, 1418: Kasir, 1419: Shihab, 2011). 

Tilawah menunjukkan arti “mendengar” digunakan Ar- 
Razi ketika menjelaskan Os. Al-isra' ayat 107, ... sesungguh- 
nya orang-orang yang diberi pengetahuan sebelumnya 
apabila diperdengarkan Al-Our'an, mereka “yakhirruna li al- 
azgan” menyungkur, yaitu suatu kinayahakan puncaknya 
ketakutan — dan kekhawatiran. Mengapa “bersujud” 
menggunakan kata sujjadan, bukan yasjudun? Ar-Razi 
menjelaskan karena cepatnya keadaan tersebut sehingga jatuh 
seketika. 

Terma tutla dapat juga dimaknai ketika dibacakan Al- 
Our'an, mereka mendengarkan dengan seksama (Hamka, 
2015). Bahkan, karena kedalaman pemahaman atas ayat yang 
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dibacanya mereka bersungkur dan bersujud seraya menangis 
karena khusyuk dan takut kepada sang penciptanya (Al-Razi, 
1420: Hawwa, 1424). Mereka adalah orang bertakwa, sangat 
kuat rasa sensitivitasnya dengan Allah (hassasiy) yang peka 
dan hanyut dalam deraian air mata dan rasa takut yang tinggi 
karena mengingat Allah (Outb, 2000). 

Menurut hemat penulis, pemaknaan tutla dengan al- 
istima ialah diperdengarkan bacaan ayat Al-Our'an, yakni 
mendengar untaian ayat-ayat Allah yang mampu memberikan 
asar pengaruh atas apa yang didengarnya menjadi substansi 
ayat ini. Baik makna istima ataupun al-gira'ah dalam ayat ini 
pada hakikatnya memiliki substansi makna yang sama. 
Tilawah bermakna tablig w-a-l ikhbar 

Tilawah berarti tabligl menyampaikan) digunakan 
Ouraish Shihab ketika, memaknai Os. Al-kahfi: 83 GE Si gilang 
53 Aa ARE gitu di GMN 4d secara substansi ayat ini 
menjelaskan penegasan terhadap berita Al-OGur'an tentang 
Zulgarnain. Bahwasannya katakanlah (wahai Muhammad), 
Allah akan menyampaikan secara berurut yakni mengisahkan 
kepadamusebagian dari berita zulgarnain(Kasir, 1419, 
Shihab, 2011). Ar-Razi mengidentifikasi tilawah sebagai 
proses menyampaikan wahyu ketika menjelaskan Os. Ali 
“Imran: 164, sungguh Allah telah memberi anugerah berupa 
karunia yang istimewa kepada orang-orang beriman ketika 
Allah mengutus diantara mereka seorang rasulsebagai utusan 
penyampai risalah. Sungguh bangsa Arab menjadi mulia 
dengan diutusnya Muhammad dari golongan mereka dari 
golongan mereka guna menyampaikan ayat-ayat Allah 
sebagai wahyu kepada makhluknya (Al-Razi, 1420). 

Ar-Razi (1420) menyebutkan bahwa Iskandar 
Zulgarnain adalah murid Aristoteles, tapi pendapat ini masih 
banyak diragukan para ulama lain. Al-Zuhayli memaknai 
saatlu “alaikum bermaksud katakanlah kepada kaum Yahudi 
dan musyrikin Mekah itu akan aku kabarkan tentang 
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Zulgarnain sebagaimana tersebutkan dalam Al-Gur'an melalui 
wahyu yang telah dibacakan dan diturunkan kepadaku 
(Muhammad) dari Tuhanku (Al-Zuhaylt, 1418). 

Ar-Razi dalam Mafatih Al-Gayb ketika menafsirkan Os. 
Al-bagarah: 129 juga menegaskan: ya Tuhan kami, utuslah 
kepada mereka anak-cucu keturunan Ibrahim seorang utusan 
rasul pilihan Allah dari keluarga ataupun keturunan mereka. 
Sehingga peluang diterimanya dakwahnya lebih baik guna 
mengingatkan ayat-ayat engkau, baik Al-Our'an yang 
diturunkan kepada Muhammad ataupun tanda-tanda alam 
yang menunjukkan pencipta dan sifat-sifat Allah (Os. Al- 
bagarah: 129). Makna ini juga digunakan ketika mengingatkan 
hak anak yatim (Os. An-nisa': 127). 

Sementara dalam Os. Al-talag: 11, Al-Razi memaknai 
terma tilawah sebagai “membaca untuk mengingatkan”. 
Sebagai contohnya: seorang rasul yang membacakan untuk 
memberi peringatan kepadamu ayat-ayat Allah sehingga 
mampu mengeluarkan dari kegelapan menuju cahaya iman 
(Os. Al-talag: 11). 

Tilawah juga menunjukkan arti menjelaskan, ketika Ar- 
Razi menafsirkan siirah Al-jumu'ah ayat kedua: Dialah Allah 
yang mengutus seorang rasul untuk menyampaikan ajaran 
Islam, baik berupa tauhid ataupun berupa wahyu kepada 
kaum ummi, yakni bangsa Arab yang buta huruf. Mereka tidak 
dapat membaca ataupun menulis. seorang rasul Muhammad 
sebagai utusan Allah yang termasuk diantara mereka dari 
bangsa Arab, dan juga ummi yang menjelaskan risalah dan 
menunjukkan kenabiannya sebagaimana tersurat pada ayat- 
ayat Allah dari Al-Our'anmaupun tersirat dari tanda-tanda 
kekuasaan Allah di semesta raya (Al-Razi, 1420). Sementara 
tilawah bermakna al-ittiba', yakni mengikuti atau mengiringi, 
digunakan Al-Razi ketika menjelaskan siirah Al-syams ayat 
kedua(Al-Razi, 1420). 
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Tilawah bermakna Al-gasas 

Tilawah bermakna al-gasas (mengisahkan). 
Sebagaimana Ibnu Kasir ketika menafsirkan Al-bagarah ayat 
ke-252, yakni tilka ayatullahi natluha “alaika bil hag wa 
innaka laminal mursalin bahwa ayat-ayat Allah yang kami 
kisahkan kepadamu tentang sesuatu yang telah kami sebutkan 
dengan hag. Kebenaran (kisah Al-Our'an) yang sesuai cerita 
ahli kitab sebagaimana diajarkan ulama mereka bani Israil 
menguatkan bukti kerasulan Muhammad (Al-Razi, 1420, 
Hawwa, 1424). 

Ar-Razi menyamakan tilawah dengan al-gasas ketika 
menjelaskan Os. Ali “Imran, 58. Secara substansi kedua kata 
tersebut memiliki kesamaan, baik tilawah ataupun al-gasas 
artinya kembali kepada sesuatu yang disebut sebagian atas 
sebagian lainnya  (Al-Razi, 1420). Hemat penulis 
menginterpretasikan tilawah merupakan proses mengungkap- 
kan bagian-bagian dari yang dibacanya. Begitu halnya al- 
gasas menunjukkan proses mengungkapkan episode per 
episode bagian dari cerita itu sendiri. Allah berfirman dalam 
ayat lain: ceritakanlah wahai Muhammad kepada mereka 
yakni sahabatmu untuk menghibur dirimu berita tentang 
kesedihan Ibrahim atas penolakan kaumnya terhadap dakwah 
yang digelutinya (Os. asy-syu'ara: 69). 

Tilawah dengan arti al-gasas juga digunakan Ibnu Kasir 
ketika menafsirkan Os. Al-kahfi: 83 1553 Ala AE siku 39 
katakanlah Allah akan menyampaikan secara berurut yakni 
mengisahkan kepadamu sebagian dari berita tentang 
Zulgarnain (Kasir, 1419). Sedangkan Hamka dalam tafsir Al- 
Azhar menggunakan arti al-gasas terhadap terma tilawah pada 
Os. Ytinus: 71 gs Li aga Ofl3, yakni ceritakan kepada mereka 
berita tentang bagaimana perkataan Nuh kepada kaumnya 
(Hamka, 2015). 

Penafsiran tilawah sebagai al- gasas juga digunakan para 
mufassir ketika memaknai aSai! Sally SUYI Ga dis babi AN 
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(Os. Ali “Imran: 58): itulah yang kami kisahkan kepadamu 
(Muhammad) tentang Isa dan berbagai peristiwa tentangnya, 
keistimewaan keluarganya, dan mukjizatnya sebagai pelajaran 
(hikmah) dalam Al-Our'an(Katsir, 1419, Hawwa, 1424:). 
Namun demikian, Sayyid Gutb memaknai natliihu dalam ayat 
ini dengan gira'ah, yakni itualah Al-Gur'an yang dibacakan 
kepada Muhamamd sebagai wahyu. 


B. Makna Tazkiyah 

Tazkiyah merupakan satu bentuk diantara lima bentuk 
masdar dari fi'il madi (S5 zakka sebagai cd! Jina Ja 
yakni fi'il yang lam fi'il-nya terdiri dari huruf “illat (alif, 
wawu atau ya”) mengikuti wazan J:8 pada fi'il midi-nya. 
Oleh karenanya huruf “llat yang terakhir (pada lam 
fi'ilnya) diganti dengan alif magsurah (S), sehingga bentuk 
masdar dari (S5 adalah #55 IS 53 dasyi LS jidan (S4. 
Namun yang sering digunakan adalah mengikuti wazan 
(masdar) Alai seperti terma tazkiyah. Terma tazkiyah, 
dalam Al-Gur'an punya beberapa bentuk derivasi, bahkan 
tersebutkan dalam 20 ayat, yakni 9 ayat makkiyah dan 11 kali 
ayat madaniyah (Maragustam, 2010: Nor & Malim, 2014). 

Al-Bagi (1987) merinci terma tazkiyah dan derivasinya 
dalam kata zakka tersebutkan ke dalam Os. Al-nur: 21 dan Os. 
Al-syams: 9, kata tuzakku terdapat dalam Os. Al-najm: 32. 
Kata tfuzakkihim dalam Os. at-taubah: 103. Kata zuyakkuna 
dalam Os. Al-nisa: 49. Kemudian, kata zuyakki ditemukan dua 
kali yaitu Os. An-nisa': 49 dan Os. Al-niur: 21. Kata 
zuyakkikum dalam Os. Al-bagarah: 151. 

Terma zuyakkihim terdapat dalam lima tempat, yaitu Os. 
Al-bagarah 129 dan 174, Os. Ali “Imran: 77 dan 164 serta Os. 
Al-jumu'ah: 2. Kata tazakka terdapat dalam Os. Taha: 67, Os. 
Fatir: 18, Os. Al-a'la: 14, dan Os. Al-nazi'at: 18. Sedangkan, 
terma yatazkka terdapat dalam dua tempat yakni Os. Fatir: 18 
dan Os. Al-lail: 18. 
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Kata yazzakka ditemukan dalam Os. “Abasa: 3 dan 7. 
Kata azka terdapat dalam empat tempat yaitu Os. Al-bagarah: 
232, Os. Al-kahfi: 19, Os. Al-nur 28 dan 30. Bentuk lainnya 
adalah zakiyya yang terdapat pada Os. Maryam: 19 dan kata 
zakiyyatan dalam Os. Al-kahfi: 74. Sebaran terma tazkiyah dan 
derivasinya tersebutkan dalam Al-Gur'an sebanyak 27 kali 
dalam tiga belas bentuk (Tabel 3.11). 


Tabel 3.11 Sebaran tazkiyahdan derivasinya dalamAl-Our'an 


No Terma jumlah Tersebutkan dalam al-9ur'an 
Tazkiyah (surah dan ayat) 
1  Zakka 2 Os. Al-nur: 21 dan 9s. Al-syams: 9 
2 Tuzakku 1 Os. Al-najm: 32 
3 Tuzakkihim 1 Os. at-taubah: 103 
4 Zuyakkuna 1 Os. Al-nisa: 49 
5 Zuyakki 2 Os. Al-nisa': 49 dan Os. Al-nur: 21 
6  Zuyakkikum 1 Os. Al-bagarah: 151 
7  Zuyakkihim 5 Os. Al-bagarah 129, 174, Os. Ali Imran: 77, 164 dan Os. 
Al-jumu'ah: 2 
8  Tazakka 4 Os. Taha: 67, Os. Fatir: 18, 9s. Al-a'la: 14, dan Os. Al- 
nazi'at: 18 
9 Yatazakka 2 Os. Fatir: 18 dan Os. Al-lail: 18. 
10  Yazzakka 2 Os. “Abasa: 3 dan 7 
11 Azka 4 Os. Al-bagarah: 232, Os. Al-kahfi: 19, Os. Al-nur 28 dan 
30 
12 Zakiyya 1 Os. Maryam: 19 
13  Zakiyyatan 1 Os. Al-kahfi: 74 
Jumlah 27 


Data diatas menunjukkan 16 surah yang didalamnya 
terdapat terma tazkiyah dengan berbagai bentuk derivasinya. 
Sepuluh sirah dan 13 ayat didalamnya tergolong makkiyah 
(tabel nomor urut satu hingga sepuluh). Sedangkan, keenam 
surah lainnya termasuk madaniyah (tabel nomor 11 sampai 
16), yang secara jelas dapat dilihat pada Tabel 3.12. Mayoritas 
terma tazkiyah ini makkiyyah, yang lebih banyak memiliki 
kecenderungan pembentukan dan penguatan ideologi 
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Keislaman daripada bidang lainnya (Bensaid et.al, 2014). 
Terma tazkiyah dan derivasinya disebutkan dalam Al-Our'an 
sebanyak 27 kali dengan tiga belas bentuk kata, pada 16 surah 
di 24 ayat. Rincian makna tazkiyah dari ketujuh kitab tafsir 
juga dapat dilihat pada Tabel 3.12. 


Tabel 3.12 Sebaran terma tazkiyah dalam berdasarkan tempat 


turunnya 
Sebaran Tazkiyah dalam al-9ur'an 
No. Jumlah Tempat Turun 
Surah Ayat ke- 

1  Al-a'la 14 1 Makkah 
2 Al-lail 18 1 Makkah 
3 Al-najm 32 1 Makkah 
4 “Abasa 3,7 2 Makkah 
5 Al-syams 9 1 Makkah 
6  Fatir 18,19 2 Makkah 
7 Maryam 19 1 Makkah 
8 Taha 76 1 Makkah 
9 Al-kahfi 19.74 2 Makkah 
10  Al-nazi'at 18 1 Makkah 
11  Al-bagarah 151,129, 174, 232 4 Madinah 
12 Ali Imran 77, 164 2 Madinah 
13  Al-nisa 49 1 Madinah 
14 An-nir 21, 28, 30 3 Madinah 
15  Al-jumu'ah 2 1 Madinah 
16  At-taubah 103 1 Madinah 


Berdasarkan tabel diatas, tergambar suatu ilustrasi 
bahwa sebaran ayat-ayat Al-Gur'an yang di dalamnya 
mengandung terma tazkiyah banyak tersebar pada surah 
makkiyah. Hal ini mencerminkan suatu penekanan bahwa 
pembangunan keimanan erat kaitannya dengan tazkiyah. 
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Bukankah periode Makkah merupakan masa nabi melalukan 
misi besar takwin  syakhsiyah  al-Islamiyah, — yakni 
pembangunan kepribadian muslim yang dilandasi kokohnya 
keimanan sebagai bekal menjalankan kehidupan seorang yang 
beriman. 

Ayat-ayat madaniyah juga banyak yang menggunakan 
terma tazkiyah. Sebagai kelanjutan suatu proses yang terus 
berlangsung dengan tantangan baru bina” al-mujtama'" al- 
salihah, yakni membentuk masyarakat madani disertai pe- 
meliharaan terhadap kepribadian muslim sebagai individu. 
Tentunya, terma tazkiyah akan semakin menarik pembahasa 
dan semakin produktif kontekstualisasinya, lebih-lebih jika 
mengkaji terma tazkiyah pada kedua kelompok besar ayatAl- 
Our'antersebut. 

Perlu digarisbawahi, bahwa upaya rekonstruksi makna 
ayat-ayat Al-Our'an menjadi formulasi konsep spiritualisasi 
pendidikan Gur'ani dalam tulisan ini bukan sekadar 
berdasarkan kontekstualiasai penurunan ayat, melainkan juga 
mempertimbangkan substansi ayat-ayat tersebut, dan isyarat 
makna yang terbangun dari pemahaman terhadapnya. 

Ar-Razi menafsirkan terma tazkiyah menjadi beberapa 
makna, yaitu bersih, suci, merasa bebas dari dosa, lebih baik, 
dan hilangkan dosa/ kotoran. Namun, secara umum 
pemaknaan yang banyak digunakan dalam menafsirkan terma 
tazkiyah adalah kata mensucikan dan membersihkan (Tabel 
3.13). Kedua makna tersebut juga banyak digunakan oleh 
mufasir lainnya dalam menjelaskan arti tazkiyah. Secara 
khusus, dalam enam kitab tafsir lainnya akan dijelaskan pada 
pembahasan berikut. 
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Tabel 3.13 Pemaknaan terhadap terma tazkiyah dalam Mafatih 


al-Gayb 


No, Surah dan Ayat 


Makna Terma Tazkiyah dan Derivasinya 
Menurut Ar-Razi 


Al-a'la: 14 
Al-lail: 18 
Al-najm: 32 
'Abasa: 3 
'Abasa: 7 
Al-syams: 9 
Fatir: 18 
Maryam: 19 
Taha: 76 

10  Al-kahfi: 19 

11  Al-kahfi:74 

12  Al-nazf'at:18 
13  Al-bagarah: 129 
14  Al-bagarah: 151 
15  Al-bagarah: 174 
16  Al-bagarah: 232 
17 Ali Imran: 77 
18 Ali Imran: 164 
19  Al-nisa:49 


OJO WN 


“0 


20 Al-nir: 21 
21  Al-nur:28 
22 Al-nir: 30 


23  Aljumu'ah:2 
24  At-taubah: 103 


Membersihkan diri 
Mensucikan 

Merasa bebas dosa 
Membersihkan diri 
Mensucikan diri 
Membersihkan/tumbuh 
Membersihkan diri 
Orang tanpa dosa 

Terus membersihkan diri 
Lebih tayyib, lebih lezat 
Membersihkan dari dosa 
Bersih dari aib 
Membersihkan diri 
Menjadikan suci 

Orang yang bersih 
Berhak pahala, menghi langkan dosa/ maksiat 
Diharamkan dari mulia 
Mensucikan diri 

Memuji diri sendiri 
Menghasilkan kesucian 
Menghilangkan kotoran 
Lebih suci, lebih bersih 
Membersihkan 
Membersihkan 


Ibnu Kasir, ketika menafsirkan term tazkiyah, banyak 
menggunakan arti suci dan bersih daripada makna lainnya. 
Menurutnya, tazkiyah dapat pula menunjukkan arti memuji 
diri sendiri, menyanjung diri, merasa suci, tidak berdosa, lebih 
baik, amal salih dan beribadah. Tiga makna terakhir banyak 
berbeda dengan mufasir lainnya. Ibnu Kasir memaknai terma 
tazkiyah berarti beramal salih ketika menafsirkan Os. Fatir: 18. 
Sementara makna beribadah digunakannya ketika menafsirkan 
Os. An-nazi'at: 18. Menurut hemat penulis, Ibnu Kasir 
memberikan pesan bahwa proses tazkiyah adalah rangkaian 
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amal salih dan bernilai ibadah. Bahkan, tidak dapat dipisahkan 
dari kedua amal tersebut. 

Sayyid Outb memaknai tazkiyah dan beberapa bentuk 
derivasinya dalam Al-Gur'an ke dalam empat makna yaitu: 
suci, bersih, lebih baik, memuji diri, dan menjaga kehormatan. 
Dua makna yang pertama menjadi lazim digunakan karena 
mana dasar dari tazkiyah adalah suci dan bersih. 

Makna berbeda daripada mufasir lainnya,, seperti 
digunakan Sayyid Outb ketika menafsirkan Os. An-nur: 30, 
yang menjelaskan bahwa ayat ini merupakan upaya seorang 
mukmin dalam menjaga kehormatannya. Ini sesuai dengan 
firman Allah: katakanlah kepada orang laki-laki yang 
beriman: hendaklah mereka menjaga pandangannya dan 
memelihara kemaluannya. Bahwa pandangan merupakan pintu 
pertama masuknya fitnah dan penyelewengan guna menutup 
peluang masuknya syahwat yang melenakan. Menundukkan 
pandangan dimaksudkan sebagai usaha menundukkan segala 
keinginan nafsu untuk melirik kecantikan, godaan wajah, dan 
tubuh. Sementara menjaga kemaluan merupakan efek dari 
menjaga pandangan sehingga tidak terjerumus dalam 
kubangan nafsu yang melenakan. Jika menundukkan 
pandangan sebagai pintu pertama, maka memelihara kemaluan 
adalah buahnya. Kedua hal itu merupakan lebih menjaga 
kehormatan lebih bersih dari perasaan-perasaan ataupun polusi 
syahwat yang menjerumuskan. 
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Tabel 3.14 Pemaknaan terhadap terma tazkiyah dalam tafsir 


- 
le) 


dOVJOMEUN 


Surah dan Ayat 


Al-a'la: 14 
Al-lail: 18 
Al-najm: 32 
“Abasa: 3 
'Abasa: 7 
Al-syams: 9 
Fatir: 18 
Maryam: 19 
Taha: 76 
Al-kahfi: 19 
Al-kahfi: 74 
Al-nazi'at: 18 
Al-bagarah: 129 
Al-bagarah: 151 
Al-bagarah: 174 
Al-bagarah: 232 
Ali Imran: 77 
Ali Imran: 164 
Al-nisa: 49 
Al-nir: 21 
Al-nir: 28 
Al-nir: 30 
Al-jumu'ah: 2 
At-taubah: 103 


ibnu kasir 
Makna Terma Tazkiyah dan Derivasinya 
menurut Ibnu Kasir 


Membersihkan diri 


Mensucikan 
Menyanjung diri 
Mensucikan diri 
Mensucikan diri 
Mensucikan diri 
Beramal salih 

Anak yang suci 
Membersihkan diri 
Makanan lebih tayyib 
Tidak berdosa 
Beribadah 
Membersihkan diri 
Menjadikan suci 
Memuji, menyanjung 
Lebih suci, lebih bersih 
Tidak menyucikan 
Mensucikan diri 

Puji diri, merasa suci 
Menyucikan diri 

Lebih suci, lebih bersih 
Lebih bersih 
Membersihkan 
Membersihkan, sucikan 
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Tabel 3.15 Pemaknaan Tazkiyah dalam Fi Zilal Al-Our'an 


Makna Terma Tazkiyah dan Derivasinya 


No. Surah dan Ayat dent nia Ost 
1  Al-a'la: 14 Membersihkan diri 
2  AHail:18 Membersihkan 
3 Al-najm:32 Unjuk diri 
4  'Abasa: 3 Membersihkan diri 
5  “Abasa:7 Membersihkan diri 
6  Al-syams:9 Menyucikan 
7 Fatir: 18 Membersihkan diri 
8  Maryam:19 Anak laki-laki suci 
9  Taha:76 Orang yang bersih 
10  Al-kahfi:19 Lebih baik 
11  Al-kahfi:74 Bersih, tidak berdosa 
12  Al-nazi'at:18 Membersihkan diri 
13  Al-bagarah: 129 Menyucikan 
14  Al-bagarah: 151 Menyucikan mereka 
15  Al-bagarah: 174 Penyucian, pengampunan 
16  Al-bagarah: 232 Lebih suci, lebih bersih 
17 Ali Imran: 77 Mensucikan 
18 Ali Imran: 164 Membersihkan hati 
19  Al-nisa:49 Menganggap diri bersih 
20  Al-nur:21 Menyucikan, bersihkan 
21  Al-nur:28 Lebih baik 
22  Al-nir:30 Lebih bersih, jaga kehormatan 
23  Aljumwah:2 Membersihkan, sucikan 
24  At-taubah: 103 Membersihkan, sucikan 


Pemaknaan tersebut senada dengan penafsiran Sa'id 
Hawwa saat menafsirkan Os. An-nur: 30. Said Hawwa 
menafsirkan terma tazkiyah bermakna membersihkan, unjuk 
diri, menyucikan, lebih baik, lebih bersish, dan menjaga 
kehormatan. Secara rinci pemaknaan seperti tersaji dalam 
Tabel 3.16. 
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Tabel 3.16 Pemaknaan tazkiyah dalam Al-asas fi al-Tafsir 


Makna Terma Tazkiyah dan Derivasinya 


No. Surah dan Ayat Menurut Sa'id Hawwa 

1 Al-a'la: 14 Membersihkan diri 

2 Al-lail: 18 Membersihkan 

3 Al-najm: 32 Unjuk diri 

4 'Abasa: 3 Membersihkan diri 

5 'Abasa: 7 Membersihkan diri 

6  Al-syams:9 Menyucikan 

7 Fatir: 18 Membersihkan diri 

8 Maryam: 19 Anak laki-laki suci 

9 Taha: 76 Orang yang bersih 

10  Al-kahfi: 19 Lebih baik 

11  Al-kahfi: 74 Bersih, tidak berdosa 

12  Al-nazi'at: 18 Membersihkan diri 

13  Al-bagarah: 129 Menyucikan 

14  Al-bagarah: 151 Menyucikan mereka 

15  Al-bagarah: 174 Penyucian, pengampunan 
16  Al-bagarah: 232 Lebih suci, lebih bersih 
17 Ali Imran:77 Mensucikan 

18 Ali Imran: 164 Membersihkan hati 

19  Al-nisa: 49 Menganggap diri bersih 
20  Al-nur:21 Menyucikan, bersihkan 
21  Al-nur: 28 Lebih baik 

22  Al-nur:30 Lebih bersih, jaga hormat 
23  Al-jumu'ah:2 Membersihkan, sucikan 
24  At-taubah: 103 Membersihkan, sucikan 


Ada beberapa persamaan dalam menfasirkan terma 
tazkiyah oleh Said Hawwa dengan Hamka. Hamka 
menafsirkan terma tazkiyah dengan arti suci dan bersih, suci 
dan lebih baik. Makna bersih dan derivasinya digunakan 
ketika menjelaskan penafsiran Os. Al-a'la: 14, Os. Al-syams: 
9, Os. Fatir: 18, Os. Al-lail: 18, Os. Al-najm: 32, Os. An- 
nazi at: 18, Os. Al-bagarah: 129, Os. Al-bagarah: 151, Os. Al- 
bagarah: 174, Os. Ali “Imran: 77, Os. Ali “Imran: 164, Os. An- 
nisa”: 49, Os. An-nur: 21, Os. An-nir: 28, Os. An-nir: 30 dan 
Os. Al-jumu'ah: 2. Sementara tazkiyah bermakna mensucikan 
digunakan Hamka ketika menafsirkan Os. “Abasa: 3, Os. 
“Abasa: 7, Os. Maryam: 19, Os. Taha: 76, Os. Al-kahfi: 74 dan 
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Os. At-taubah: 103. Adapun makna lebih baik digunakan 
ketika menafsirkan Os. Al-kahfi: 74 (Tabel 3.17) 


Tabel 3.17 Pemaknaan tazkiyah dalam tafsir Al-Azhar 


No. Surah dan Ayat 


Al-a'la: 14 
AHail: 18 


Al-najm: 32 


“Abasa: 3 
“Abasa: 7 
Al-syams: 9 
Fatir: 18 
Maryam: 19 
Taha: 76 

10  Al-kahfi: 19 

11  Al-kahfi:74 

12  Al-nazi'at:18 
13  Al-bagarah: 129 
14  Al-bagarah: 151 
15  Al-bagarah: 174 
16  Al-bagarah: 232 
17 Ali Imran: 77 
18 Ali Imran: 164 
19  Al-nisa:49 

20  Al-niur:21 

21 Al-nur:28 

22  Al-nur:30 

23  Aljumw'ah:2 
24  At-taubah: 103 


OCOVYOUP Ww Nb 


Makna Terma Tazkiyah dan Derivasinya 
Menurut Hamka 

Bersihkan jiwa 
Bersihkan harta 
Membersihkan diri, merasa tidak suka lawan 
jenis 
Menjadi orang suci 
Menempuh jalan suci 
Membersihkan diri 
Membersihkan diri 
Seorang anak laki-laki suci 
Yang mempersuci diri 
Lebih baik 
Suci, bersih, belum berdosa 
Menjadi orang yang bersih 
Membersihkan 
Membersihkan 
Membersihkan 
Paling bersih, paling suci 
Membersihkan 
Kebersihan jasmani-ruhani 
Merasa diri bersih 
Membersihkan diri 
Membersihkan 
Membersihkan 
Membersihkan 
Mensucikan 


Tabel diatas menjelaskan bahwa Hamka, dalam me- 
nafsirkan terma tazkiyah, lebih banyak menggunakan arti 
bersih daripada yang lain. Baik terkait dengan kebersihan diri, 
jasmani dan ruhani, maupun kebersihan harta. Tafsir Al-Azhar 
merupakan kitab tafsir yang ditulis dipenghujung abad ke-20. 
Abad berikutnya, di awal abad ke-21, setidaknya ada dua tafsir 
yang masyhur. Keduanya ialah Tafsir Al-Munir dan Tafsir Al- 
Misbah. Tafsir Al-Munir ditulis Al-Zuhaylt, memaknai terma 
tazkiyahdengan beberapa makna, yaitu membersihkan, 
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mensucikan, memuji diri, tumbuh dalam kebaikan, lebih utama 
dan akhlag jamilah (Tabel 3.18). 

Al-Zuhayli banyak mengartikan  tazkiyahsebagai 
membersihkan daripada yang lain. Sebagaimana Hamka dan 
Sa'id Hawwa yakni pada Os. Al-a'la: 14, Os. “Abasa: 3, Os. 
“Abasa: 7, Os. Al-syams: 9, Os. Fatir: 18, Maryam: 19, Os. 
Taha: 76, Os. Al-nazi'at: 18, Os. Al-bagarah: 129, Os. Os. Al- 
bagarah: 151, Os. Al-bagarah: 174, Os. “Ali Imran: 164, Os. 
An-nir: 21, Os. Al-jumu'ah: 2 dan Os. Al-taubah: 103. Makna 
lainnya adalah mensucikan, digunakan Az-Zuhayli dalam 
menafsirkan Os. Al-lail: 18, Os. Al-nur: 28 dan Os. Al-nur: 28. 
Kemudian, makna al-madh (memuji diri) digunakan Az- 
Zuhayli ketika menjelaskan Os. Al-najm: 32 dan Os. Al-nisa: 
49. Sementara makna lebih baik digunakan Az-Zuhayli ketika 
menerangkan Os. Al-kahfi: 19, Os. Al-bagarah: 232, Os. Al- 
nur: 28 dan Os. Al-nur: 30. 

Sementara Ouraish Shihab, cenderung seimbang dalam 
memaknai tazkiyah dengan arti suci dan bersih. Selain kedua 
makna tersebut, dalam tafsir Al-misbah, Ouraish Shihab juga 
menggunakan tazkiyah bermakna lebih baik (Os. Al-kahfi: 19) 
dan memuji diri (Os. Al-najm: 32 dan Os. An-nisa': 49). 
Ouraish Shihab tampak cenderung lebih konsisten dalam 
menggunakan makna tazkiyah dengan arti membersihkan dan 
mensucikan, sebagaimana makna dasar dari tazkiyah itu 
sendiri. Sebagai contoh, ketika Guraish Shihab menafsirkan 
Os. Al-A'la: 3, ia lebih memilih arti membersihkan pada ayat 
(S3 Mal yang sama seperti penafsiran Ar-Razi, Sayyid Outb, 
Sayyid Hawwa, dan Az-Zuhayli. Sementara Ibnu Kasir dan 
Hamka lebih memilih menggunakan arti mensucikan yakni 
mungkin orang yang datang itu berkeinginan mensucikan 
dirinya. 
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Tabel 3.18 Pemaknaan tazkiyah dalam Tafsir Al-Munir 


- 
(—) 


NN NN NA aa ba ea pa pi bd pi 
FUN OVOVOUPLYUNYOPVCONOURUN 


Surah dan Ayat 


Al-a'la: 14 
Al-lail: 18 
Al-najm: 32 
“Abasa: 3 
“Abasa: 7 
Al-syams: 9 
Fatir: 18 
Maryam: 19 
Taha: 76 
Al-kahfi: 19 
Al-kahfi: 74 
Al-nazi'at: 18 
Al-bagarah: 129 
Al-bagarah: 151 
Al-bagarah: 174 
Al-bagarah: 232 
Ali Imran: 77 
Ali Imran: 164 
Al-nisa: 49 
Al-nur: 21 
Al-nur: 28 
Al-nur: 30 
Al-jumu'ah: 2 
At-taubah: 103 


Makna Terma Tazkiyah dan Derivasinya 
Menurut Az-Zuhayli 

Membersihkan diri 
Mensucikan 
Memuji diri 
Membersihkan dosa 
Membersihkan dari dosa 
Membersihkan diri 
Membersihkan diri 
Bersih,tumbuh dalam kebaikan 
Membersihkan diri 
Lebih halal dan lebih baik 
Tidak berdosa 
Membersihkan diri 
Membersihkan 
Membersihkan 
Membersihkan 
Lebih utama, lebih suci 
Tidak memujinya/ bersihkan 
Membersihkan 
Memuji diri 
Memberihkan diri 
Lebih baik dan lebih suci 
Lebih baik, lebih suci 
Membersihkan, akhlag indah 
Membersihkan, tumbuhkan 
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Tabel 4.19 Pemaknaan tazkiyah dalam Tafsir Al-Misbah 


Makna Terma Tazkiyah Dan Derivasinya 


Ng, Sean aan Ayat Menurut Gurais Shihab 
1 Al-a'la: 14 Mensucikan diri 

2 Al-lail: 18 Membersihkan 

3 Al-najm: 32 Memuji diri 

4 'Abasa: 3 Membersihkan 

5 “Abasa: 7 Membersihkan 

6 Al-syams: 9 Mensucikan diri 

7 Fatir: 18 Mensucikan diri 

8 Maryam: 19 Anak laki-laki suci 
9 Taha: 76 Mensucikan diri 
10  Al-kahfi:19 Lebih baik 

11 Al-kahfi: 74 Memiliki jiwa suci 
12 Al-nazi'at: 18 Mensucikan diri 
13  Al-bagarah: 129 Mensucikan jiwa 
14 Al-bagarah: 151 Menyucikan 

15 Al-bagarah: 174 Membersihkan 
16  Al-bagarah: 232 Akan lebih suci 

17 Ali 'Imran:77 Mensucikan 

18 Ali Imran: 164 Menyucikan jiwa 
19 Al-nisa: 49 Memuji diri 


20 Al-nir: 21 

21 Al-nur: 28 

22 Al-nur: 30 

23 Al-jumu'ah: 2 
24 At-taubah: 103 


Berbeda halnya ketika menafsirkan Os. Al-jumu'ah: 2, 
Ouraish Shihab lebih memilih arti mensucikan daripada 
membersihkan. Hal tersebut juga berbeda dengan penafsiran 
Az-Zuhayli, Hamka, Said Hawwa, Sayyid Outb, Ibnu Kasir 
dan Ar-Razi yang lebih memilih arti membersihkan (Tabel 


3.20). 


Membersihkan untuk dibersihkan 
Lebih suci serta lebih terhormat 
Lebih suci 

Mensucikan mereka 
Membersihkan, mensucikan 
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Tazkiyah bermakna mensucikan dan membersihkan 

Tazkiyah bermakna tathir, yakni “mensucikan” dan/atau 
“membersihkan” banyak digunakan mufassir ketika 
menjelaskan kandungan makna tazkiyah dalam Al-Our'an. 
Ouraish Shihab banyak menggunakan makna ini dalam 
menjelaskan terma tazkiyah dan derivasinya, yaitu: Os. Al- 
a'la: 14, Os. Al-lail: 18, Os. “Abasa: 3, Os.'Abasa: 7, Os. Al- 
syams: 9, Os. Fatir: 18, Os. Maryam: 19, Os. Taha: 76, Os. Al- 
kahfi: 74, Os. An-nazi'at: 18, Os. Al-bagarah: 129, Os. Al- 
bagarah: 151, Os. Al-bagarah: 174, Os. Al-bagarah: 232, Os. 
Ali “Imran: 77, Os. Ali “Imran: 164, Os. Al-nir: 21, Os. Al- 
nur: 28, Os. Al-nur: 30, Os. Al-jumu'ah: 2: Os. At-taubah: 
103. 

Posisinya dalam Os. Al-bagarah: 129 dan Os. Al- 
bagarah: 151, ditempatkan oleh Allah secara berbeda. Pada 
ayat yang pertama, tazkiyah ditempatkan setelah tilawah, 
ta Tim, dan hikmah. Sedangkan di ayat kedua, terma tazkiyah 
berada diantara ta Iim dan hikmah. 


0s. Al-bagarah: 129 Tilawah | &3| Talim || Hikmah | Da | Tazkiyah 
0s. Al-bagarah: 151 Tilawah | | Tazkiyah | D9 - Talim | G | Hikmah 
Os. Ali Imran: 164 Tilawah | C3 | Tazkiyah (C3|  Talim | C5 | Hikmah 
0s. Aljumu'ah: 2 Tilawah | D | Tazkiyah (S9 Talim | &3 | Hikmah 


Gambar 3.1 Komposisi tilawah, tazkiyah, ta Tim dan hikmah 
secara bersamaan dalam ayat berbeda 


Ouraish Shihab memberikan analisis tentang posisi di 
atas. Pada Os. Al-bagarah: 129 merupakan doa Ibrahim 
bersama Ismail. Sementara pada Os. Al-bagarah: 151, adalah 
bentuk pengabulan Allah. Pada bagian pertama, doa nabi 
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Ibrahim terdiri dari empat hal: (1) diutusnya Rasul dari 
kelompok mereka yakni anak cucu Ibrahim, (2) membacakan 
ayat-ayat Allah, (3) mengajarkan mereka al-kitab dan hikmah, 
dan (4) menyucikan mereka. Sementara pada Os. Al-bagarah: 
151, Allah mengabulkan doa nabi Ibrahim lebih banyak dari 
yang diminta, yakni (1) diutusnya rasul dari kelompok mereka, 
(2) membacakan ayat-ayat Allah, (3) menyucikan mereka: (4) 
mengajarkan mereka al-kitab dan hikmah, dan (S5) 
mengajarkan yang belum diketahui. Lebih lanjut, Ouraish 
Shihab mengidentifikasi bahwa membaca ayat-ayat Allah, 
meskipun sebelum memperoleh rahasia-rahasia ilmu melalui 
ta'lim telah, dapat mengantarkan kepada kesucian (tazkiyah) 
jiwa. P 1 

Allah berfirman (SX da HS 8 (Os. Al-ala: 14): sungguh 
beruntunglah orang-orang yang  bersungguh-sungguh 
menyucikan diri dan mengingat dengan hati serta menyebut 
nama Tuhannya dengan lidah, lalu ia salat. Tazakka bermakna 
bersungguh-sungguh menyucikan diri, bukan berzakat 
sebagaimana dikutip Sa'id Hawwa dari Al-Nisfi (Hawwa, 
1424, Shihab, 2011). Pemaknaan ini sesuai penafsiran Ibnu 
Kasir terhadap ayat ini, bahwa orang yang mensucikan dirinya 
(man tazakka) berarti membersihkan dirinya dari akhlag 
tercela dan mengikuti apa yang diturunkan Allah subhanahu 
wa ta'ala kepada nabi Muhammad. Al-Zuhayli mengartikan 
tazakka sebagai membersihkan (diri) dari kekufuran serta 
maksiat dengan iman dan takwa (Kasir, 1419, Al-Zuhayli, 
1418). 

Membersihkan diri melalui tazkiyah dapat dilakukan 
dengan mengingat Tuhannya, kemudian menghadirkan 
keagungan-Nya di dalam hatinya sehingga hidup dengan 
selalu berhubungan dengan Allah, merasakan manisnya zikir, 
merasa tenang dengannya, dan hatinya selalu hidup dalam 
ketaatan kepada Allah subhanahu wa ta'ala. Merekalah yang 
benar-benar beruntung di dunianya serta kelak di akhirat 
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(Outb, 2000). Terma tazkiyah bermakna at- tathir juga 
ditemukan dalam penafsiran Os. Al-lail: 18, 4535 Ala 3 GM, 
yang wmenafkahkan hartanya di jalan Allah untuk 
membersihkan hartanya dan mengembangkannya dengan 
harapan  pelipatgandaan ganjaran di akhirat nanti. 
Mendermakan harta, maksudnya bukan untuk mencari 
popularitas ataupun pujian semata, tetapi karena bentuk 
kepatuhan dan tunduk kepada Allah subhanahu wa ta'ala 
(Shihab, 2011: Outb, 2000). : 

Ar-Razi juga sempat menyebut maksud (S55 
mengeluarkan zakat. Sedangkan Ibnu Kasir cenderung lebih 
umum, dengan tidak membatasi zakat dalam ketaatan kepada 
Tuhannya untuk mensucikan dirinya (tazkiyah al-nafs), 
hartanya dan anugrah Allah (berupa hidayah) dalam beragama 
maupun urusan dunia. Semua ini karena berharap rida Allah 
semata (Al-Razi, 1420, Kasir, 1419). 

Makna at-tathir juga terdapat dalam Os. Abasa: 3 tag 
BSA ala Su 45 yakni: apakah yang menjadikanmu mengetahui 
atau tahukah kamu? Barangkali akan terealisir kebaikan yang 
besar itu? boleh jadi ia sang tunanetra itu ingin 
membersihkan diri, yakni beramal shaleh dan mengukuhkan 
imannya dengan mendengarkan tuntunan agama -walau 
dengan tingkat kebersihan yang tidak terlalu mantap-. 
Bukankah engkau tidak dapat mengetahui walau berupaya 
keras menyangkut isi hati seseorang. Teguran Allah kepada 
Muhammad sallahu “alaihi wassalam ini terjadi ketika datang 
seorang tunanetra miskin bernama Ibnu Ummi Maktum 
kepada rasulullah yang sedang sibuk mengurusi sejumlah 
pembesar Ouraisy, yaitu Utbah bin Rabi'ah, Syaibah bin 
Rabi'ah, Abu Jahal Amr bin Hisyam, Umayyah bin Khalaf, 
Walid ibnul-Mughirah bersama Abbas bin Abdul Muthalib. 
Yazzakka diartikan sebagai upaya membersihkan (diri) dari 
berbagai dosa, sebagaimana (aturan) yang telah di dengar 
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maupun diberitahukan sebelumnya (Al-Zuhayli, 1418: Outb, 
2000: Shihab, 2011). 

, Terma tazkiyah juga ditemukan di Os.'Abasa: 7 Sie Lag 
Sa Yi. Sayyid Outb menjelaskan: apakah kerugianmu jika dia 
tetap dalam kekotoran dan kejorokannya? Padahal tiada 
celaan atasmu kalau ia yakni yang engkau layani itu, tidak 
membersihkan diri, yakni tidak beriman walau dalam tingkat 
sekecil apapun (@utb, 2000: Shihab, 2011). 

Al-Zuhaylt menafsirkan Os. Al-syams: 9 WK) Ha si 
sungguh beruntunglah orang yang mensucikan dirinya 
(tathir)dari aneka dosa, menjernihkan, dan 
mengembangkannya dengan ilmu dan amal dengan tagwa dan 
beramal  solih. Sebaliknya  merugilah mereka yang 
mengabaikannya. Al-Razi menjelaskan upaya tazkiyah dapat 
dilakukan dengan tathir dan inma'. Bentuk tathir dapat 
dilakukan dengan melaksanakan ketaatan dan menjauhi 
kemaksiatan. 

Makna zakkaha memiliki arti  mensucikannya, 
memperbaiki, dan menjadikannya suci atau zakiyah (Al-Razi, 
1420, Al-Zuhaylt, 1418: Hawwa, 1424). Tetapi Ar-Razi 
memberikan penjelasan perbedaan kedudukan antara tazkiyah 
dan tathir ketika menjelaskan firman Allah sgbig ASI Sh asah 
(Os. Al bagarah: 232). Azka mengisyaratkan (dapat) 
diperolehnya pahala yang lestari yakni terus-menerus 
(dawam), sedangkan athar menunjukkan gugurnya dosa-dosa 
dan maksiat yang dapat menyebabkan kepada siksa-Nya (Al- 
Razi, 1420). Athar cenderung menjelaskan dosa atau 
kesalahan yang sudah terjadi, sedangkan tazkiyah digunakan 
untuk dosa dan kekhilafan yang sudah terjadi, sedang terjadi, 
maupun antisipasi sebelum terjadi. 

Tazkiyah bermakna ketaatan dan keikhlasan 
Ibnu Kasir, ketika menafsirkan Os. Al-syams: 9 &a ai 38 
WS), menegaskan bahwa sungguh beruntung orang yang 
melakukan tazkiyah, yakni melaksanakan ketaatan kepada 
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Allah. Sebagaimana Gatadah menafsirkannya sebagai 
mensucikan diri dari akhlag tercela dan terhina,penjelasan ini 
juga seperti yang diungkapkan oleh Mujahid, Ikrimah, dan 
Said bin Jabir (Kasir, 1419). 

Ketaatan, dalam hal ini, mengandung pengertian 
berusaha membersihkan diri dari perangai-perangai tercela dan 
membersihkan diri dari kemusyrikan sebagai bentuk ketaatan 
kepada Allah subhanahu wa ta'ala (Os. Fatir: 18). Upaya 
lainnya dengan membersihkan jiwa dari kepercayaan karut 
daripada agidah yang salah, dari langkah tersesat (Os. Al- 
jumu'ah: 2), takut kepada Allah dan melaksanakan salat (Os. 
Fatir: 18), membersihkan harta (Os. Al-lail: 18) serta 
membersihkan jiwa dari maksiat dan dosa baik dosa dengan 
Allah atau kepada sesama manusia. Karenanya, jika manusia 
mengendalikan dirinya, maka ia terlepas dari kekotoran(Os. 
Al-a'la: 14). Demikianlah penjelasan Hamka (2015) dan 
Shihab (2011). 

Ketaatan harus dilandasi keikhlasan. Jika tidak, maka 
sia-sialah segala perbuatan itu. Karenanya, jangan lah sekali- 
sekali merasa diri suci bahkan menyatakannya dengan memuji 
diri, membanggakan amal perbuatan karena merasa yakin 
diterimanya amal ibadah dan ketaatan dalam menjalankan 
ajaran agama. Allah berfirman (A8! cas AI yh AKudil 9S SG: 
Janganlah kamu memuji menyata-kan diri kamu suci dan Allah 
lebih tahu orang yang (paling) bertakwa (Os. Al-najm: 32). 
Larangan ini tertuju kepada semua orang, baik dalam 
kedudukannya sebagai pribadi maupun kolektif sehingga tidak 
wajar suatu suku ataupun bangsa memuji dirinya sendiri 
kecuali sebagai ungkapan rasa syukur nikmat Allah seraya 
menyadari bahwa ketercapaian itu diperoleh karena anugerah- 
Nya (Shihab, 2011). Ketaatan yang dilandasi keikhlasan akan 
mendatangkan pelakunya kepada diterimanya suatu amal 
perbuatan. Sebaliknya jika tidak, hanya akan mengantarkan 
kepada riya ', kesombongan hingga murka dari-Nya. 
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Sayyid Outb (2000) ketika menafsirkan ayat ini 
mengajukan suatu konsep tentang jiwa manusia dan 
pendidikannya. Pertama, meninggikan nilai keberadaan 
manusia ketika disebutkan ia layak memikul suatu 
tanggungjawab mengenai arah perjalanan (kehidupan), 
kebebasan memilih jalan hidup dalam bingkai kehendak Ilahi. 
Ini menegaskan akan tingginya kedudukan manusia sehingga 
layak menjadi khalifah dengan berbagai potensi dan 
kelebihannya. 

Kedua, memberikan konsekuensi kepada manusia akan 
tempat kembalinya kelak di akhirat yakni apakah memilih 
membersihkan jiwanya (tazkiyah) dalam bingkai ketaatan 
kepada Tuhannya atau sebaliknya mengotorinya yang hanya 
akan mengantarkannya kepada kerugian (Os. Al-syams: 9-10). 
Visualisasi konsekuensi tersebut diharapkan mampu 
menghadirkan kesadaran, keprihatinan dan ketakwaan dalam 
menjalani perjuangan kehidupan (Outb, 2000). 

Ketiga, memberikan kesadaran kepada manusia tentang 
kebutuhannya yang abadi untuk kembali kepada mizan Ilahi 
yang baku. Sehingga, ia memiliki keyakinan yang tidak mudah 
digoyahkan oleh hawa nafsu yang hanya akan mengantarnya 
kepada kebinasaan, apalagi menuhankan hawa nafsunya. 
Puncak tazkiyah bagi perjalanan manusia adalah menyucikan 
dan membersihkan hati dengan bermandikan cahaya yang 
melimpah, bersuci di perairan yang memancar disekelilingnya 
sumber-sumber wujud semesta (OGutb, 2000). 

Mereka yang tidak mau menjaga kesalehan bahkan 
cenderung melakukan larangan Allah maka siksa baginya. 
Siksa Allah setidaknya dikategorikan menjadi dua yaitu siksa 
Jasmani dan sikra ruhani (kejiwaan). Siksa jasmani 
sebagaimana digambarkan Allah: mereka itu sebenarnya tidak 
memakan yakni tidak menelan ke dalam perut mereka 
melainkan melainkan sesuatu yang akan mengantarkan 
mereka dihari kemudian ke api neraka. Persamaan orang yang 
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makan makanan haram dengan makan api menunjukkan 
bahwa keduanya akan mengalami kepedihan di dalam perut 
mereka, terlebih kelak di akhirat akan mengalami rasa perih 
dan ketersiksaan jauh melebihi dari yang dirasakan di dunia. 

Sementara siksa ruhani (kejiwaan) sebagaimana firman- 
Nya Allah tidak berbicara kepada mereka pada hari kiamat. 
Berbicara adalah bentuk keharmonisan suatu hubungan, jika 
seseorang tidak diajak berbicara bias jadi karena yang 
bersangkutan dianggap remeh karena perbuatannya ataupun 
diabaikan karena perbuatannya yang melampaui batas. Bentuk 
siksaan psikis lainnya dan tidak akan menyucikan mereka 
yakni Allah tidak akan mengampuni mereka dengan cara 
membersihkan dosanya. Begitu juga, tidak akan 
melipatgandakan pahala. Sebaliknya, bagi mereka siksa yang 
amat pedih Pada Os. Al-bagarah: 174 (Os. Al-bagarah: 174). 
Tazkiyah Bermakna Islah 

Makna lain tazkiyah adalah islah Ska! yakni proses 
memperbaiki atau mengislah agar menjadi tazkiyah 
sebagaimana mestinya. Sa'id Hawwa ketika menafsirkan & 
WS da @8i selain berarti mensucikan tazkiyah disini juga 
mengandung arti mensucikan jiwa dan menjadikannya jiwa 
yang zakiyyah (suci). Diantara upaya tazkiyatun nafs seperti 
terangkum dalam Os. Al-bagarah ayat pertama sampai dengan 
ayat kelima. Melalui beriman kepada Allah, beriman kepada 
hal-hal ghaib, mendirikan salat, berinfag, beriman kepada Al- 
kitab dan meyakinan akan (kebenaran datangnya) hari kiamat 
(Hawwa, 1424). 

Proses islah disini mengandung pengertian selalu 
memperbaiki diri dengan berusaha membersihkan jasmani dan 
ruhani. Hamka ketika menafsirkan Os. Ali “Imran: 164 
mencontohkan kebersihan jasmani seperti di suruh wudu 
ketika akan salat bahkan mandi sehabis bersetubuh serta 
disuruh berhias ketika memasuki masjid. Sedangkan, 
kebersihan ruhani dengan mensucikan diri dari hasad, dengki 
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takabbur, riya”, ujub serta bakhil. Kesemua ajaran ini 
bermuara kepada satu ajaran yakni tauhid (Hamka, 2015). 

Sa'id Hawwa merinci proses tazkiyah merupakan proses 
mensucikan jiwa, memperbaiki (islah) dan men-jadikannya 
suci dapat ditempuh dengan merealisasikan Os. Al-bagarah: 1- 
5 yakni tazkiyah dengan berpegang teguh terhadap Al-kitab, 
melalui salat, dengan mengeluarkan zakat (tazkiyah maliyah), 
dan merawat iman. Karenanya, tazkiyah hakiki adalah tagwa 
sebagaimana Allah jelaskan dari ayat-ayat tersebut karenanya 
mereka lah orang-orang yang selalu dalam petunjuk Allah dan 
memperoleh keberuntungan yang hakiki di dunia hingga 
akhirat (Hawwa, 1424). 
Tazkiyah bermakna as-Sana? w-a-I madh 

Tazkiyah dapat pula diartikan sebagai as-sana' w-a-l 
madh yakni bentuk pujian dan sanjungan yang digunakan 
sebagai peringatan agar tidak memuji diri sendiri karena 
merasa suci, bersih dari dosa ataupun merasa telah diampuni 
kesalahannya oleh Allah | subhanahu wa ta'ala. Allah 
berfirman (SI ca Ai E PN asi SG janganlah kamu memuji 
(seraya) menyatakan diri kamu suci. Dia (Allah) lah yang 
lebih mengetahui dengan orang yang bertagwa (Os. Al-najm: 
32). Ouraish Shihab menyebutkan bahwa larangan ini 
diperuntukkan kepada setiap orang sebagai pribadi maupun 
kolektif (Shihab, 2011). 

Orang yang merasa suci hanya akan mencela dirinya 
sendiri, mereka yang merasa dirinya bersih tidak berdosa, 
tidak merasa (pernah) berbuat salah telah menjerumuskan 
dirinya pada larangan Allah tersebut. Bahkan kelak di hari 
akhir Allah tidak akan menggolongkannya sebagai orang yang 
melakukan tazkiyah dan tidak memujinya meskipun proses 
tazkiyah itu telah dilakukannya di dunia (Os.Al-bagarah: 174). 
Karena pada hakikatnya yang berhak secara mutlak 
mensucikan hamba-Nya yang Dia kehendaki hanya Allah 
subhanahu wa ta'ala (Al-Razi, 1420: Hamka, 2015). 
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Ar-Razi ketika menafsirkan Os. Al-nisa: 49 
mengajukan suatu kaidah dalam tazkiyah Old Aas SY 
Ad abi AS Boa Laila Audi bahwa tidaklah benar seseorang 
merasa suci (fazkiyah) atas dirinya, sesungguhnya yang berhak 
(menghitung) suci (tazkiyah hanyalah) Allah untuknya (Al- 
Razi, 1420). 

Pada hakikatnya seorang hamba tidak diperintahkan 
untuk merasa suci ataupun merasa telah diampuni dosa dan 
kesalahannya, akan tetapi hanya dituntut untuk berusaha 
meraih ampunan dan kesucian (tazkiyah) yang hakiki dari 
Tuhannya untuk dirinya. Dalam istilah lain jadilah orang yang 
benar tanpa harus merasa benar. Jadilah orang yang pandai 
tanpa harus merasa pandai. 

Tazkiyah bermakna tanmiyah 

Allah berfirman Os. Maryam: 19 Si GAY Sh) Aga UI Las 
S3 US mengisahkan tentang utusan-Nya yakni Jibril 
'alaihissalam ketika mendatangi Maryam yang kaget dan takut 
atas kedatangannya seraya berkata (lah Jibril): saya tidak 
inginkan (mendatangkan) kejelekan kepadamu, akan tetapi 
saya adalah utusan Allah yang engkau berlindung kepada-Nya, 
Allah mengutusku mengabarkan kepadamu bahwasannya 
Allah akan memberimu seorang anak yang suci (gulaman 
zakiyyan) dari berbagai dosa yang tumbuh dengan kejernihan 
dan kehormatan (Al-Zuhaylt, 1418). 

Ar-Razi mengartikan gulaman zakiyyan sebagai orang 
yang tumbuh atas tazkiyah yakni semakin hari dalam usianya 
semakin melakukan tazkiyah dengan menjaga diri dari 
larangan Allah serta melaksanakan perintah-Nya. Az-zakiy 
mencakup tiga hal yakni orang yang bersih dari berbagai dosa, 
dia tumbuh dengan tazkiyah dan orang tersebut jernih dan suci. 

Sementara Said Hawwa mengidentifikasi maksud 
gulaman zakiyyan sebagai orang yang bersih dari dosa atau 
tumbuh dalam kebaikan. Maka, terkejutlah Maryam atas berita 
ini bagaimana mungkin ia memiliki anak padahal tidak pernah 
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berhubungan lelaki manapun, akankah mungkin ada seorang 
anak tanpa memiliki ayah? Allah pun menutup berita ini 
dengan firmannya ceill 45! Uglesils yakni sebagai bukti atas 
kekuasan-Nya (Al-Razi, 1420, Hawwa, 1424) 

Ketika menafsirkan Os. Al-a'la: 2 Ar-Razi mengutip 
pendapat Az-zajaj bahwa orang yang melakukan tazkiyah 
(senantiasa) memperbanyak tagwa karena pada hakikatnya 
makna az-zakiy adalah orang yang terus tumbuh berkembang 
(melakukan tanmiyah) dalam banyak hal (Al-Razi, 1420). 

Ouraish Shihab menggunakan arti tazkiyah sebagai 
tanmiyah atau berkembang pada Os. At-taubah: 103 &x 45 

HSNI Ah alah ditta ag! 3al tuzakkihim terambil dari kata zakat 
dan tazkiyah yang berarti suci dan berkembang. Sementara 
kata tutahhiruhum berarti membersihkan dosa mereka dan kata 
tuzakkihim adalah menghiasi jiwa mereka dengan aneka 
kebajikan dan atau mengembangkan harta mereka dengan 
mengharap pelipat-gandaan ganjaran pahala di akhirat nanti 
(Al-Razi, 1420, Shihab, 2011). 

Tazkiyah bermakna khair 

Terma tazkiyah dalam Al-Gur'an juga dapat 
menunjukkan arti lebih baik, sebagaimana firman Allah jan 
Mala SI Las (Os.Al-kahfi: 19) hendaklah dia lihat dan cari 
di kota itu manakah warung yang menjual makanan lebih baik 
yakni lebih halal dan bergizi, ujar Ouraish Shihab. Senada 
dengan ini, Sayyid Gutb memaknai terma tazkiyah 'azka' 
dengan arti lebih baik yakni agar ia memilih makanan yang 
paling baik di kota dan membawanya kepada teman-temannya 
di goa (Gutb, 2000: Shihab, 2011). Ibnu Kasir menafsirkan 
azka ta Siman dengan makanan yang lebih tayyib atau menurut 
hemat penulis (kata tayyib) dapat diartikan lebih higienis, lebih 
bersih, lebih bergizi bahkan lebih baik sebagaimana dalam 
tafsir Al-Misbah diatas (Kasir, 1419: Shihab, 2011). 

Senada dengan Ibnu Kasir, Al-Zuhayli dan Said Hawwa 
juga cenderung menggunakan atyab atau tayyib sebagai 
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padanan kata tazkiyah dalam ayat ini. Bahkan keduanya 
menjelaskan azka ta “aman berarti berbagai makanan penduduk 
kota yang lebih tayyib, halal, lebih banyak (aneka macamnya) 
dan lebih murah (daripada yang diketahui selama ini) oleh 
para Ashabul Kahfi tersebut (Al-Zuhayli, 1418, Hawwa, 1424, 
Kasir, 1419). 

Menurut hemat penulis, ada kesamaan dalam memaknai 
terma tazkiyah sebagai lebih baik (khair) ataupun lebih tayyib 
yang juga mengisyaratkan arti lebih baik. Pemaknaan terhadap 
tazkiyah oleh Al-Razi, Ibnu Kasir, Sayyid Gutb, Sa“id Hawwa, 
Hamka, Al-Zuhayli dan Guraish Shihab dalam kitab tafsirnya 
diilustrasikan dalam Gambar 3.2. 


Makna Tazkiyah 
dalam Al-0ur'an 


Gambar 3.2 Makna tazkiyah dalam Al-Gur'an 


C. Makna Ta'lim 

Secara etimologi, kata talim berasal 'allama- 
yu 'allimu-ta'liman mengikuti pola (wazan) — Madi — Jadi — dad 
Sada — Ylaki — Yi — Aisi memiliki lima bentuk masdar yaitu 
mengikuti bentuk wazan taf'ilan, taf'ilatan, taf'alan, tif alan 
dan mufa''alan. Bentuk ini setidaknya memiliki lima arti, 
pertama, £XW seperti kalimat dil deli S8 ismail 
memotong-motong tali, kedua memiliki arti AU yakni 
mengubah fi il lazim menjadi fi 'il muta 'addi seperti pada kata 
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fariha berati bahagia, sedangkan kata farraha berarti 
membahagiakan, seperti digunakan dalam kalimat dslaul FA 
8W ismail membahagiakan ayahnya. Arti wazan fa "ala yang 
ketiga adalah&i! dial dl Ipda Akil menisbatkan maf'ul 
kepada asal fi'il kata kafara memiliki arti berbuat kafir atau 
menolak Tuhan sedangkan kaffara berarti mengkafirkan, 
menganggap kafir ataupun memvonis kafir. Makna keempat 
adalahd gais Jial dl Jgatal calud untuk menghilangkan asal fi il 
dari maf'ulseperti kalimat Ola Silau! 5d ismail menguliti 
(menghilangkan/ melepaskan kulit dari) delima, makna 
terakhir, yakni kelima, memiliki arti awt! Oa Jadi SAS 
membuat fi'il dari isim, seperti dalam kalimat Aga A3 e 
memiliki arti #8 33I G0 kaum (itu) membuat tenda. an 
ta 'lim cenderung memiliki arti mengajari atau mengajarkan. 

Terma ta'llm dengan berbagai bentuk derivasinya 
setidaknya terulang sebanyak 43 kali pada 20 surah dalam Al- 
Our'an  (Bagi”, 1987, Maragustam, 2010). Ta'lim dan 
derivasinya dalam Al-Gur'an dapat ditemukan dalam bentuk 
kata '“allama, yu'allimu, “ullimta, “ullimtum, “ullimna, 
mu 'allamun dan yata “allamima. 
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Tabel 3.21 Sebaran ta Jim dan derivasinya 


No Tersebutkan dalam Our'an Makkiyyah / 
: Surah Ayat Jumlah Madaniyyah 
1 Al-bagarah an 32, 102, 129, 151, 239, 251, 8 Madaniyyah 
2 Ali Imran 48, 79,164 3 Madaniyyah 
3 Al-maidah 4,110 2 Madaniyyah 
4 Al-nisa' 113 1 Madaniyyah 
5 Al-An'am 91 1 Madaniyyah 
6 Yusuf 6,21, 37, 68, 101 5 Makkiyyah 
7 An-nahl 103 1 Makkiyyah 
8  Al-kahfi 65, 66 2 Makkiyyah 
10 Taha 71 1 Makkiyyah 
11  al-Anbiya 80 1 Makkiyyah 
12 Os. ad-Dukhan 14 1 Makkiyyah 
13  Asy-Syu'ara 49 1 Makkiyyah 
14  An-naml 16 1 Makkiyyah 
15 Yasin 69 1 Makkiyyah 
16  Al-Hujurat 16 1 Makkiyyah 
17  Al-najm 5 1 Makkiyyah 
: Madaniyyah 
18  Ar-Rahman 2,4 2 Makkiyyah 
19  Aljumu'ah 2 1 Madaniyyah 
20 Al-'Alag 4,5 2 Makkiyyah 


Ta'lim dan bentuk derivasinya terdapat dalam 20 
surah dan 37 ayat dan tersebutkan sebanyak 43 kali. 
Bentuk 'allama (se) pada 21 tempat yaitu Os. Al-bagarah: 31, 
Os. Al-bagarah: 32, Os. Al-bagarah: 251, Os. Al-bagarah: 239, 
Os. Al-bagarah: 282, Os. Yusuf: 37, Os. Yusuf: 68, Os. Yusuf: 
101, Os. Al-maidah: 4, Os. Al-maidah: 110, Os. An-nisa': 113, 
Os. Al-kahfi: 65, Os. Taha: 71, Os. asy-Syu'ara': 49, Os. al- 
Anbiya': 80, Os. Yasin: 69, Os. Al-najm: 5, Os. ar-Rahman: 2 
dan Os. ar-Rahman: 4 serta Os. al-“Alag: 4 dan Os. al- Alag: 
5. 

Bentuk yu allimu terdapat dalam 14 tempat yakni Os. 
Al-bagarah: 102, yakni Os. Al-bagarah: 129, yakni Os. Al- 
bagarah: 151, yakni Os. Al-bagarah: 282, Os. Ali “Imran: 79, 
Os. Ali “Imran: 164, Os. Al-miidah: 4, Os. Al-kahfi: 66, Os. 
Yusuf: 6, Os. Yusuf: 21 dan Os. Al-jumu'ah: 2. Terma 
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ullimta di Os. Al-kahfi: 66, “ullimtum pada Os. al-“An'am: 
91. Sementara ullimnaditemukan pada Os. An-naml: 16. 
Sedangkan, mu'allamun di Os. Al-dukhan: 14, kata 
yata 'allamina di Os. Al-bagarah: 102. 

Ta lim dengan aneka bentuk derivasinya di atas tentunya 
dapat menunjukkan arti dan makna yang berbeda di setiap 
penggunaannya dalam suatu ayat. Namun, tidak menutup 
kemungkinan pula adanya kesamaan makna. Begitu dalam 
tujuh kitab tafsir, para penulisnya beraneka macam dalam 
menafsirkannya. 

Ar-Razi mengartikan terma ta'lim dalam Al-Gur'an 
menjadi mengajarkan, memberi tahu dan mengingatkan. Dari 
ketiga makna tersebut, arti mengajar lebih banyak digunakan 
dari lainnya. Senada dengan Al-Razi, Ibnu Kasir lebih banyak 
menggunakan arti mengajarkan ketika menjelaskan makna 
ta'lim dalam Al-Our'an. Makna lain yang digunakannya ketika 
menjelaskan makna talim dalam tafsir Al-Our'an al-azim 
adalah memberi tahu, memahami dan mengabarkan. Berbeda 
dengan Ar-Razi ketika menafsirkan terma ta Tim pada Os. Al- 
hujurat: 16 Ibnu Kasir memaknainya dengan arti mengabarkan 
sementara Ar-Razi memaknai dengan makna dasar ta Iim 
yakni mengajarkan. 
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Tabel 3.22 Ta lim dan derivasinya dalam Mafatih al-Gayb 
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2 Makna Terma Ta'lim 

Gran Pa Pa an dan Derivasinya menurut Ar-Razi 

1 Al-bagarah: 31 Mengajarkan 

2 Al-bagarah: 32 Engkau ajarkan 

3 Al-bagarah: 239 Menjelaskan 

4 Al-bagarah: 151 Mengajarkan 

5 Al-bagarah: 282 Mengajarkan 

6 Al-bagarah: 129 Mengajarkan 

7 Al-bagarah: 102 Mengajarkan 

8 Al-bagarah: 251 Mengajarkan 

9 Ali Imran: 79 Mengajarkan 
10 Ali Imran: 48 Mengajarkan 
11 Ali Imran: 164 Memberitahukan 
12  Al-maidah: 110 Mengajarkan 
13  Al-nisa:113 Mengajarkan 
14 Al-maidah:4 Mengajarkan 
15  Al-An'am:91 Mengajarkan 
16 Yusuf: 101 Mengajarkan 
17 Yusuf: 68 Mengajarkan 
18 Yusuf: 37 Mengajarkan 
19 Yusuf: 21 Mengajarkan 
20  An-nahl: 103 Mengingatkan 
21 Al-kahfi: 66 Mengajarkan 
22  Al-kahfi: 65 Mengajarkan 
23  Taha:71 Mengajarkan 
24  al-Anbiya: 80 Mengajarkan 
25  Asy-Syw'ara: 49 Mengajarkan 
26  Al-nami: 16 Diajari 
27 Yasin: 69 Mengajarkan 
28  Al-Hujurat: 16 Mengajarkan 
29  Al-najm: 5 Mengajarkan 
30  Ar-Rahman: 2 Mengajarkan 
31  Ar-Rahman:4 Mengajarkan 
32  Aljumwah:2 Mengajarkan 
33  Al-Alag:4 Mengajarkan 
34  Al-'Alag: 5 Mengajarkan 


Tabel 3.23 Ta Jim dan derivasinya dalam tafsirAl- 
Our'an Al- “Azim 


“ Makna Terma Ta'lim 
sa Mah dmn Ayat dan Derivasinya menurut Ibnu Kasir 
1 Al-bagarah: 31 Mengajarkan 
2 Al-bagarah: 32 Engkau ajarkan 
3 Al-bagarah: 239 Mengajarkan 
4  Al-bagarah: 151 Mengajarkan 
5 Al-bagarah: 282 Mengajarkan 
6 Al-bagarah: 129 Mengajarkan 
7 Al-bagarah: 102 Mengajarkan 
8  Al-bagarah: 251 Mengajarkan 
9 Ali Imran: 79 Memahami 
10 Ali Imran: 48 Mengajarkan 
11 Ali Imran: 164 Mengajarkan 
12  Al-maidah: 110 Mengajarkan 
13  Al-nisa: 113 Mengajarkan 
14 Al-maidah:4 Mengajarkan 
15  Al-An'am:91 Mengajarkan 
16 Yusuf: 101 Mengajarkan 
17 Yusuf: 68 Mengajarkan 
18 Yusuf: 37 Mengajarkan 
19 Yusuf: 21 Mengajarkan 
20  An-nahl: 103 Mengajarkan 
21 Al-kahfi: 66 Mengajarkan 
22  Al-kahfi: 65 Mengajarkan 
23  Taha:71 Mengajarkan 
24 al-Anbiya: 80 Mengajarkan 
25  Asy-Syu'ara: 49 Mengajarkan 
26  Al-naml: 16 Mengetahui 
27 Yasin: 69 Mengajarkan 
28  Al-Hujurat: 16 Mengabarkan 
29  Al-najm:5 Mengajarkan 
30  Ar-Rahman: 2 Mengajarkan 
31  Ar-Rahman:4 Mengajarkan 
32  Al-jumw'ah: 2 Mengajarkan 
33  Al-'Alag:4 Mengajarkan 
34  Al-'Alag: 5 Mengajarkan 


Ibnu Kasir banyak menafsirkan terma ta'lim dengan 
makna dasar yakni mengajarkan daripada arti lainnya. Sayyid 
Outb juga banyak menggunakan arti ini, namun pada beberapa 
ayat berbeda dengan Ar-Razi maupun Ibnu Kasir, seperti pada 
saat menjelaskan Os. Al-maidah: 4 Sayyid Gutb memaknai 
terma ta'lim dengan arti melatih sementara dua penafsir 
sebelumnya memaknai dengan arti — mengajarkan. 
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Selengkapnya pemaknaan Sayyid Outb terhadap ta Tim sebagai 
berikut. 


Tabel 3.24 Ta'lim dan derivasinya dalam Fi Zilal Al- 


Our 'an 
5 Makna Terma Ta'lim 
dag Sirah Dan Ayat dan Derivasinya Menurut Sayyid Outb 
1  Al-bagarah: 31 Mengajarkan 
2  Al-bagarah: 32 Engkau ajarkan 
3 Al-bagarah: 239 Mengajarkan 
4  Al-bagarah: 151 Mengajarkan 
5 Al-bagarah: 282 Mengajarkan 
6  Al-bagarah: 129 Mengajarkan 
7  Al-bagarah: 102 Mengajarkan 
8  Al-bagarah: 251 Mengajarkan 
9 Ali 'Imrin:79 Mengajarkan 
10 Ali Imran: 48 Mengajarkan 
11 Ali Imran: 164 Mengajarkan 
12  Al-maidah: 110 Mengajarkan 
13  Al-nisa: 113 Mengajarkan 
14 Al-maidah:4 Melatih 
15  Al-An'am:91 Mengajarkan 
16 Yusuf: 101 Memberitahukan 
17 Yusuf: 68 Mengajarkan 
18 Yusuf: 37 Mengajarkan 
19 Yusuf:21 Mengajarkan 
20  An-nahl: 103 Mengajarkan 
21  Al-kahfi: 66 Mengajarkan 
22  Al-kahfi: 65 Mengajarkan 
23 Taha:71 Mengajarkan 
24  al-Anbiya: 80 Kami ajarkan 
25  Asy-Syw'ara: 49 Mengajarkan 
26  Al-nami: 16 Diajari 
27 Yasin: 69 Mengajarkan 
28  Al-Hujurat: 16 Memberitahukan 
29  Al-najm:5 Mengajarkan 
30  Ar-Rahman: 2 Mengajarkan 
31  Ar-Rahman:4 Mengajarkan 
32  Al-jumw'ah: 2 Mengajarkan 
33  Al-'Alag:4 Mengajarkan 
34  Al-'Alag: 5 Mengajarkan 


Sementara Sa“id Hawwa memaknai terma ta 'lim dengan 
arti mengajarkan, mengingatkan,  memahamkan dan 
mengabarkan. Makna pertama paling banyak digunakan 
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daripada makna lainnya. Ketika memaknai Os. Al-bagarah: 
239 Said Hawwa mengartikan terma ta'lim dengan arti 
mengingatkan, berbeda dengannya Ar-Razi bermakna 
menjelaskan, sementara Ibnu Kasir dan Sayyid Outb 
memaknainya dengan arti dasar ta 'lim yakni mengajarkan. 


Tabel 3.25 Ta lim dan derivasinya dalam Al-asas Fi Al- 


tafsir 
2 Makna Terma Ta'lim 
Na. Sarah dan Ayat dan Derivasinya Menurut Sa'id Hawwa 
1 Al-bagarah: 31 Mengajarkan 
2 Al-bagarah: 32 Engkau ajarkan 
3 Al-bagarah: 239 Mengingatkan 
4 Al-bagarah: 151 Mengajarkan 
5 Al-bagarah: 282 Mengajarkan 
6 Al-bagarah: 129 Memahamkan 
7 Al-bagarah: 102 Mengajarkan 
8 Al-bagarah: 251 Mengajarkan 
9 Ali Imran:79 Mengajarkan 
10 Ali Imran: 48 Mengajarkan 
11 Ali Imran: 164 Mengajarkan 
12  Al-maidah: 110 Mengajarkan 
13  Al-nisa: 113 Mengajarkan 
14 Al-maidah:4 Mengajarkan 
15  Al-An'am:91 Mengajarkan 
16 Yusuf: 101 Mengajarkan 
17 Yusuf: 68 Mengajarkan 
18 Yusuf: 37 Mengajarkan 
19 Yusuf: 21 Mengajarkan 
20  An-nahl: 103 Mengajarkan 
21  Al-kahfi: 66 Mengajarkan 
22  Al-kahfi: 65 Mengajarkan 
23  Taha:71 Mengajarkan 
24  al-Anbiya: 80 Mengajarkan 
25  Asy-Syu'ara: 49 Mengajarkan 
26  An-nami: 16 Diajari 
27 Yasin: 69 Mengajarkan 
28  Al-Hujurat: 16 Mengabarkan 
29  Al-najm:5 Mengajarkan 
30  Ar-Rahman: 2 Mengajarkan 
31  Ar-Rahman:4 Mengajarkan 
32  Al-jumwah:2 Mengajarkan 
33  Al-Alag:4 Mengajarkan 
34  Al-'Alag: 5 Mengajarkan 


Pemaknaan berbeda juga digunakan Sa'id Hawwa 
ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 129 yakni memaknai 
ta'lim sebagai memahamkan, esensi dari mengajarkan Al- 
Our'an pada ayat ini adalah memahamkan isi, ajaran dan 
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hikmah dari Al-Gur'an sedangkan dalam tiga tafsir 
sebelumnya menggunakan makna dasar ta'limyaitu 
mengajarkan. 


Tabel 3.26 Terma ta 'lim dan derivasinya dalam tafsir 
Al-Azhar 


Makna Terma Ta'lim 


Ra Sain ina Ma: dan Derivasinya menurut Hamka 
1 Al-bagarah: 31 Mengajarkan 
2 Al-bagarah: 32 Engkau ajarkan 
3 Al-bagarah: 239 Diajarkan 
4 Al-bagarah: 151 Mengajarkan 
s Al-bagarah: 2382 Mengajarkan 
6 Al-bagarah: 129 Mengajarkan 
7 Al-bagarah: 102 Mengajarkan 
8 Al-bagarah: 251 Mengajarkan 
9 Ali Imran: 79 Mengajarkan 
10 Ali Imran:43 Mengajarkan 
11 Ali Imran: 164 Mengajarkan 
12 Al-maidah: 110 Mengajarkan 
13 Al-nisa': 113 Mengajarkan 
14 Al-maidah: 4 Mengajarkan 
15 Al-An'am: 91 Mengajarkan 
16 Yusuf: 101 Mengajarkan 
17 Yusuf: 63 Mengajarkan 
13 Yusuf: 37 Mengajarkan 
19 Yusuf: 21 Mengajarkan 
20 An-nahl: 103 Mengajarkan 
21 Al-kahfi: 66 Mengajarkan 
22 Al-kahfi: 65 Mengajarkan 
23 Taha: 71 Mengajarkan 
24 al-Anbiya: 30 Mengajarkan 
25 Asy-Syu ara: 49 Mengajarkan 
26 Al-naml: 16 Diajari 
27 Yasin: 69 Mengajarkan 
28 Al-Hujurat: 16 Memberitahukan 
29 Al-najm: 5S Mengajarkan 
30 Ar-Rahman: 2 Mengajarkan 
31 Ar-Rahman: 4 Mengajarkan 
32 Al-jumu'ah: 2 Mengajarkan 
33 Al- Alag: 4 Mengajarkan 
34 Al- Alag: 5 Mengajarkan 


Sementara Hamka memaknai 


ta'lim dengan arti 


mengajarkan hampir di semua ayat yang terdapat terma 

ta'lim dengan aneka ragam derivasinya kecuali pada Os. 

Al-hujurat: 16 memaknai terma ta'lim dengan arti 

memberitahukan. Sedangkan, Ar-Razi dan Ibnu Kasir 

menggunakan makna dasar “mengajarkan”. Pemaknaan 
155 


ta'lim berarti memberitahukan, sebagaimana penjelasan 
yang diberikan Sayyid OGutb ataupun semakna dengannya 
yakni mengabarkan oleh Sa“id Hawwa dan Al-Zuhayli. 


Tabel 3.27 Ta'lim dan derivasinya dalam tafsir Al- 


munir. 
- Makna Terma Ta'lim 

Kr Sekai dam Pajak dan Derivasinya menurut Az-Zuhayli 

1 Al-bagarah: 31 Mengajarkan 

2 Al-bagarah: 32 Engkau ajarkan 
3 Al-bagarah: 239 Mengajarkan 

4 Al-bagarah: 151 Mengajarkan 

s Al-bagarah: 282 Mengajarkan 

6 Al-bagarah: 129 Mengajarkan 

7 Al-bagarah: 102 Mengajarkan 

8 Al-bagarah: 251 Mengajarkan 

9 Al Imran: 79 Mengajarkan 
10 Ali Imran:48 Mengajarkan 
11 Ali Imrin: 164 Mengajarkan 
12 Al-maidah: 110 Mengajarkan 
13 Al-nisa: 113 Memahamkan 
14 Al-miaidah:4 Mengajarkan 
15 Al-Aan'am:91 Mengajarkan 
16 Yusuf: 101 Mengajarkan 
17 Yusuf: 638 Mengajarkan 
18 Yusuf: 37 Mengajarkan 
19 Yusuf: 21 Mengajarkan 
20  An-nahl: 103 Mengajarkan 
21 Al-kahfi: 66 Mengajarkan 
22  Al-kahfi: 65 Mengajarkan 
23 Taha: 71 Mengajarkan 
24 al-Anbiya: 80 Mengajarkan 
25  Asy-Syu'ara: 49 Mengajarkan 
26 Almnamli:16 Diajari 

27 Yasin: 69 Mengajarkan 
28 Al-Hujurat: 16 Mengabarkan 
29 Al-najm:S Mengajarkan 
30  Ar-Rahman: 2 Mengajarkan 
31 Ar-Rahman:4 Mengajarkan 
32 Al-jumuw'ah:2 Mengajarkan 
33 A-Alag:4 Mengajarkan 
34  Al-Alag: 5 Mengajarkan 

Al-Zuhayli memaknai terma talim dengan arti 


mengajar, memahamkan dan mengabarkan. 
Ouraish Shihab memaknainya dengan arti mengajarkan, 
melatih, memahami dan mewahyukan. Pemaknaan terma 
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Sedangkan, 


ta'llm secara umum mengartikan dengan makna dasarnya 
yakni mengajarkan. Namun, dalam beberapa ayat para penulis 
tujuh kitab tafsir berbeda. Seperti ketika menafsirkan Os. Al- 
maidah: 4, Ouraish Shihab dan Sayyid Gutb memaknai ta lim 
dengan arti melatih, Sementara Ar-Razi, Ibnu Kasir, Sa'id 
Hawwa, Hamka dan Az-Zuhayli lebih memilih menggunakan 
makna dasar ta 'lim yakni mengajarkan. 
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Tabel 3.28 Ta'lim dan derivasinya dalam tafsir Al- 
| misbah 
2 Makna Terma Ta'lim 
Na. Pre Dan Ngak dan Derivasinya menurut Ourais Shihab 


1 Al-bagarah: 31 Mengajarkan 
2  Al-bagarah: 32 Engkau ajarkan 
3  Al-bagarah: 239 Mengajarkan 
4  Al-bagarah: 151 Mengajarkan 
5  Al-bagarah: 282 Mengajarkan 
6  Al-bagarah: 129 Mengajarkan 
7  Al-bagarah: 102 Mengajarkan 
8  Al-bagarah: 251 Mengajarkan 
9 Ali 'Imrin:79 Mengajarkan 
10 Ali Imran: 48 Mengajarkan 
11 Ali 'Imrin: 164 Mengajarkan 
12 Al-maidah: 110 Mengajarkan 
13 Al-nisa: 113 Mengajarkan 
14 Al-maidah:4 Melatih 

15 Al-an'am:91 Mengajarkan 
16 Yusuf: 101 Mengajarkan 
17 Yusuf:68 Mengajarkan 
18 Yusuf: 37 Mengajarkan 
19 Yusuf:21 Mengajarkan 
20  An-nahl: 103 Mengajarkan 
21 Al-kahfi: 66 Mengajarkan 
22 Al-kahfi: 65 Mengajarkan 
23 Taha:71 Mengajarkan 
24 Al-anbiya: 80 Mengajarkan 
25 Asy-syu'ara: 49 Mengajarkan 
26 Al-nami: 16 Dianugerahi/ memahami 
27 Yasin: 69 Mengajarkan 
28 Al-hujurat: 16 Mengajarkan/ mewahyukan 
29 Al-najm: 5 Mengajarkan 
30 Ar-rahman: 2 Mengajarkan 
31 Ar-rahman: 4 Mengajarkan 
32 Aljumwah:2 Mengajarkan 
33 Al-'alag:4 Mengajarkan 
34 Al-'alag:5 Mengajarkan 


Secara rinci pemaknaan terma ta Iim dalam tujuh kitab 


tafsir dapat dilihat pada tabel berikut. 
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Ta'lim Bermakna Mengajarkan 

Kata “allama-yu 'allimu banyak digunakan  Al- 
Our'anberarti mengajarkan. Os. Al-bagarah: 151 Gilas Abg 
Oral GIS ala Kaleng Aafallgdan mengajarkan Al-kitab dan 
hikmah, dan mengajarkan apa yang mereka belum 
ketahui.Ouraish Shihab dengan lugas makna terma ta'lim 
dalam ayat ini adalah mengajarkan(Shihab, 2011)., 

Lebih lanjut, Ouraish Shihab menjelaskan identifikasi- 
nya akan ilmu yang diperoleh oleh manusia melalui dua cara 
yaitu melalui upaya pembelajaran dan anugerah langsung dari 
Allah subhanahu wa ta'ala berupa ilham maupun intuisi 
(Shihab, 2011). 

Makna ta'lim sebagai “mengajarkan” juga digunakan 
Ouraish Shihab ketika menjelaskan pesan dan kesan atas 
penafsirannya terhadap Al-Our'anpada Os.Al-bagarah: 31, Os. 
Al-bagarah: 102, Os. Al-bagarah: 239 dan Os. Al-bagarah: 
231: 

Selain ayat tersebut,ta Jim bermakna mengajarkan juga 
digunakan ketika menafsirkan Os. Ali “Imran: 79 dan Os. Ali 
“Imran: 164, Os. Al-maidah: 110, Os. Al-an'am: 91, Os. 
Yusuf: 21, Os. Yusuf: 37, Os. Yusuf: 68 dan Os. Yusuf: 101, 
Os. An-nahl: 103, Os. Al-kahfi: 65, Os. Al-kahfi: 66, Os. 
Taha: 71, Os. Al-Anbiya': 80, Os. Asy-syu'ara: 49, Os. Yasin: 
69, Os. Al-najm: 5, Os. Al-rahman: 2, Os. Al-rahman: 4, Os. 
Al-jumu'ah: 2, Os. Al-'alag: 4 dan Os. Al-“alag: 5 (Shihab, 
2011). 

Arti talim dengan makna mengajarkan juga banyak 
digunakan oleh mufassir lainnya seperti Hamka dalam tafsir 
Al-Azharnya, Al-Zuhayli dalam tafsir Al-Munir, Sa “id Hawwa 
dalam Al-Asas Fi Al-Tafsir, Sayyid Outb dalam tafsir Fi Zilal 
Al-Our'anataupun oleh Ulama klasik seperti Ar-Razi dalam 
Mafatih Al-Gayb (Tafsir Al-Kabir dan Ibnu Kasir dalam Tafsir 
Fi Al-9Gur'an Al-“Azimnya (Al-Razi, 1420: Al-Zuhaylt, 1418, 
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Hamka, 2015, Hawwa, 1424, Kasir, 1419: Outb, 2000). Os. 
Al-bagarah: 31 banyak dibahas oleh para mufassir untuk 
menjelaskan makna ta'lim dengan arti “mengajarkan” ataupun 
pembelajaran. : B 

.. Ouraish Shihab mengilustrasikan maksud #latuYi adi ale 3 
TAG bagaimana Allah mengajarkan adam atas segala sesuatu 
itu, (1) mengajarkan kata-kata, (2) diperlihatkannya kepada 
Adam benda-benda dan disaat yang sama Adam mendengar 
suara suara yang menyebut nama-nama benda yang 
dipaparkan tersebut, dan (3) mengilhamkan kepada Adam 
nama benda pada saat pemaparan benda-benda tersebut 
sehingga memiliki kemampuan membedakannya dengan 
benda lainnya. 

Ayat ini menyiratkan akan suatu metode pembelajaran 
adakalanya tidak dengan mendikte dan menyampaikan suatu 
kata saja namun juga dapat dilakukan dengan mengasah 
potensi peserta didik untuk melahirkan aneka pengetahuan 
(Shihab, 2011). 

Hamka menyebutkan bahwa manusia memiliki dua 
potensi utama yakni akal dan panca indera yang dapat 
digunakan untuk mencerna berbagai pengetahuan. Manusia 
memiliki kemampuan untuk berbicara (Os. Al-rahman: 4), 
menulis dan memahami berbagai ilmu menyingkap rahasia 
dan kunci pembendaharaan Allah (dengan al-galam/ pena) 
disamping lidah untuk membaca dan mehami berbagai 
pengetahuan (Os.Al-“alag: 4), manusia juga mampu belajar 
maupun mengajarkan ilmu untuk mengetahui segala sesuatu 
(Os. Al-'alag: 5), mengajarkan Al-Our'an(Os. Al-rahman: 2), 
menulis dan membaca (Os. Ali “Imrin: 164), ta wil mimpi 
(Os. Yusuf: 101), Syair (Os. Yasin: 69) bahkan sihir sekalipun 
(Os. taha: 71). Namun, pada prinsipnya bagaimana proses 
pendidikan tersebut dapat memberikan manfaat lain (Os. Al- 
bagarah: 102) bukan membahayakan dirinya ataupun orang 
lain (Hamka, 2015). 
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Ta'lim bermakna ta'rif dan i'tiraf 

Makna lain dari ta'lim adalah pemberitahuan atau 
memberitahu (ta 'rif) dan sebuah pengakuan (i tiraf). Ibnu 
Kasir ketika menafsirkan Wial& La Y| Wi aley Silaku 138 mereka 
(malaikat) berkata: maha suci engkau (sesungguhnya) kami 
tidak mengetahui kecuali yang engkau ajarkan kepada kami.. 
(Os. Al-bagarah: 32) menyebutkan bahwa ini sebagai bentuk 
pengakuan malaikat sekaligus mensucikan (tagdis) Rabb-nya 
bahwasannya tiada mereka mengetahui sesuatu kecuali atas 
pengajaran — atau pemberitahuan dari-Nya. — Ar-Razi 
menyebutnya sebagai penga-kuan (i tiraf) atas kelemahan 
dihadapan Alla Azza wa Jalla (Al-Razi, 1420: Kasir, 1419). 

Senada dengan ini, Ouraish Shihab menjelaskan (Os. Al- 
bagarah: 32) menunjukkan suatu penyesalan malaikat atas 
ucapan dan kesan yang ditimbulkan oleh pertanyaanya (Os. 
Al-bagarah: 30), malaikat tidak bermaksud membantah 
ataupun memprotes Allah atas penunjukan manusia sebagai 
khalifah di muka bumi. Karenanya, mereka menyampaikan 
maha suci Engkau tidak ada pengetahuan bagi kami kecuali 
apa yang telah engkau ajarkan kepada kami (Hamka, 2015, 
Shihab, 2011). 

Ta'lim bermakna ta rif digunakan Ouraish Shihab ketika 
menafsirkan Os. Al-hujurat: 16 ...iXiap dl O gali J8 katakanlah 
wahai Muhammad kepada orang badui yang mengaku beriman 
apakah kamu memberitahukan Allah tentang hakikat 
keberagamaan yakni tentang kehidupan beragama hingga 
kualitas keimanan. 

Ar-Razi menggunakan arti ta rif pada ta'lim ketika 
menjelaskan Os. Al-bagarah: 239 Ogals GS Alla Aal6 UAS 
bahwa sebagaimana telah mengajarkan kepadamu menjelaskan 
berbagai kenikmatan kemanfaatan dengan pembelajaran dan 
atau pemberitahuan akan sesuatu sehingga mendatangkan 
suatu kemanfaatan (Al-Razi, 1420). 
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Sementara Al-Zuhayli menggunakan arti ini ketika 
menafsirkan Os. An-naml: 16 ...yeall (Hata sie bahwa kami 
dianugerahi oleh Allah bukan atas usaha kami dengan 
pengertian tentang suara burung... sehingga kami mengetahui 
ketika dia berkicau (Shihab, 2011). 

Ta'lim bermakna tadrib 

Arti kata ta'lim sebagai tadrib (pelatihan) digunakan 
Ouraish Shihab ketika memaknai Os. Al-miaidah: 4 ASI dai 
AI ASal6 Una Oigalad Gan CAN Ga a Kal lag Ugal dihalalkan 
juga bagi kamu hasil buruan binatang buas seperti: singa, 
anjing, harimau ataupun burung yang telah kamu latih. Kata 
allamtum bermakna kamu latih sebagai bentuk pengajaran 
kepada hewan yakni melatih ketangkasan dan kemampuannya 
untuk berburu kemudian diberikan kepadamu (tuannya). 
Kemampuan kamu mengajarkan atau melatih tersebut 
sebagaimana Allah ajarkan kepadamu. ayat ini menjelaskan 
hukum bolehnya memakan binatang buruan oleh binatang 
buas yang telah terlatih (Shihab, 2011). 

Makna tadrib juga dapat didapati ketika mengajarkan 
tulis-menulis ataupun khat (kaligrafi) sebagaimana disebutkan 
Ar-Razi dan Sa'id Hawwa dalam tafsir mereka ketika 
menafsirkan ayat dsNlg BIgANNg dafaliy SESI ak Os. Ali 
“Imran: 48) ta'Tim al-kitab disini bukan hanya mengajarkan 
Al-kitab namun juga mencakup mengajarkan al-kitabah yakni 
baca-tulis. Proses pembelajaran salahsatunya dilakukan 
dengan pelatihan-pelatihan (tadrib) karenanya seringkali 
disebut sebagai ketrampilan bukan sekedar kemampuan. 


D. Makna Hikmah 
Kata hikmah dalam Al-9Gur'anterulang sebanyak 20 kali 
dalam 12 surah dan 19 ayat, yaitu di Os. Al-bagarah: 129, Os. 
Al-bagarah: 151, Os. Al-bagarah: 231, Os. Al-bagarah: 25 dan 
Os. Al-bagarah: 269, Os. Ali “Imran: 48, Os. Ali “Imran: 81 
dan Os. Ali “Imran: 164, Os. Al-nisa': 54 dan Os. Al-nisa': 
163 


113, Os. Al-maidah: 110, Os. Al-nahl: 125, Os. Al-isra': 39, 
Os. Lugman: 12, Os. Al-ahzab: 34, Os. Sad: 20, Os. Al- 
zukhruf: 63, Os. Al-gamar: 5 serta Os. Al-jumu'ah: 2. 
Berdasarkan kategori siirah dan perodesisasi turunnya ayat- 
ayat Al-Our'an(makkiyah dan madaniyah) sebaran terma 
hikmah tersebut diuraikan dalam tabel berikut. 


Tabel 3.30 Sebaran terma hikmah berdasarkan kategori 
turunnya surah 


Tersebutkan dalam Our'an 


No. Kategori 
Surah Ayat 
1 Al-bagarah 129,151, 231, 251, 269 Madaniyyah 
2 Ali Imran 48, 81, 164 Madaniyyah 
3 Al-nisa' 54,113 Madaniyyah 
4 Al-maidah 110 Madaniyyah 
5 An-nahl 125 Makkiyyah 
6 Al-isra' 39 Makkiyyah 
7 Lugman 12 Makkiyyah 
8 Al-ahzab 34 Madaniyyah 
9 Sad 20 Makkiyyah 
10  Az-Zukhruf 63 Makkiyyah 
11 Al-gamar 5 Makkiyyah 
12 Al-jumu'ah 2 Madaniyyah 


Hikmah berasal dari tiga huruf dasar, ha, kaf dan mim. 
Jika ditelusuri lebih mendalam hikmah akan memiliki banyak 
bentuk derivasinya seperti hakim, hukama' dan sebagainya. 
Berangkat dari empat ayat sebagai sumber pokok penelitian 
yakni pada Os. Al-jumu'ah ayat kedua, Os. Ali “Imran: 164, 
Os. Al-bagarah: 129 dan Os. Al-bagarah: 151. Adapun bentuk 
derivasi dari keempat terma dalam empat ayat tersebut yakni 
tilawah, tazkiyah, talim dan hikmah sebagai upaya 
menangkap makna lebih komprehenship. Namun, penulis 
membatasi  diri-khususnya-terma — hikmah sebagaimana 
disebutkan diatas. 
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Ar-Razi mendefinisikan hikmah sebagai al-isabah fi al- 
gaul w-a-l “amal yakni kesepaduan, kecocokan maupun 
kesesuaian ucapan dan perbuatan. Pengertian ini dijelaskan 
Ar-Razi ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 129. Ayat ini 
menjelaskan salah satu diantara sifat Rasul Muhammad 
sallahu “alaihi wassalam adalah hikmah yakni mengajarkan 
al-hikmah, kesepaduan amal dan perbuatan, keduanya 
merupakan syarat mutlak ketika seseorang patut disebut 
sebagai al-hakim ahli hikmah.Allah berfirman mengisahkan 
doa Nabi Ibrahim bersama Ismail putranya, ya Tuhan kami 
utuslah untuk mereka anak keturunanku seorang rasul sebagai 
pengemban risalah untuk sekalian alam dari golongan mereka 
berasal dari bangsanya sendiri guna mengingatkan dengan 
membacakan ayat-ayat-Mu dan mengajarkan mereka al-kitab 
Al-OGur'an dan juga mengajarkan al-hikmah. Rasulullah 
mengajarkan wahyu kepada umatnya dengan harapan manusia 
semakin bijaksana. 

Ar-Razi mengidentifikasi pengertian hikmah terkait dua 
hal yaitu ilmu dan perilaku yang benar ketika menjelaskan Os. 
Al-bagarah: 269 dengan diawali merujuk pendapatnya Mugatil 
bahwa tafsir hikmah dalam Al-Gur'anada empat, pertama 
petunjuk Al-Gur'an(Os. Al-bagarah: 231), kedua al-fahmu dan 
ilmu (Os. Maryam: 12, Os. Lugman:12, dan Os. Al-“an“am: 
89). Ketiga nubuwwah (Os. Al-bagarah: 251) dan keempat Al- 
Our'an dengan berbagai keajaiban dan rahasianya (Os. An- 
nahl: 125). Kemudian, Ar-Razi menuturkan bahwa makna 
hikmah tidak akan keluar dari dua makna ini yakni ilmu dan 
perilaku, sehingga mengantarkan kepada sebuah tesis bahwa 
kesempurnaan manusia dalam dua perkara yakni mengetahui 
al-hag — dengan sendirinya dan  al-khair — karena 
mengamalkannya. Yang pertama disebut sebagai hikmah 
nadariyah yang menghasilkan ilmu dan temuan terapan 
sedangkan bagian kedua disebut hikmah amaliyah yang 
mengantarkan kepada adil dan benar (Al-Raz1, 1420) 
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Tabel 3.31 Pemaknaan hikmah dalam Mafatihul Gayb 


No. Surahdan Ayat — Makna Terma Hikmah Menurut Ar-Razi 
1  Al-bagarah: 129 Benarnya ucapan dan perbuatan 
2  Al-bagarah: 151 Ilmu syariah, mencakup Our'an dan sunnah 
3  Al-bagarah: 231 Sunnah 
4  Al-bagarah: 251 Menempatkan sesuatu pada tempatnya 
5  Al-bagarah: 269 Ilmu, mengarahkan beramal benar 
6  Al-bagarah: 269 Ilmu, nadari dan amali 
7 Ali Imran: 48 Ajarkan ilmu dan arahkan perbuatan 
8 Ali 'Imrin:81 Wahyu 
9 Ali Imran: 164 Keindahan, rahasia, manfaat syariah 
10 Al-nisa': 54 Rahasia hakikat, bakat sempurna 
11 Al-nisa: 113 Rahasia (pokok ajaran) syariah 
12 Al-maidah: 110 Ilmu nadari dan ilmu 'amali 
13 An-nahl: 125 Bukti gat'iyah yaginiyah 
14 Al-isra': 39 Mengetahui hakikat kebenaran 
15 Lugman: 12 Kesesuaian amal dan ilmu 
16 Al-ahzab: 34 Ucapan nabi Saw. 
17 Sad:20 Ilmu dan amal 
18 Az-Zukhruf: 63 Mengetahui hakikat Allah 
19 Al-gamar: 5 Menurunkan berita 
Kewajiban, kewajiban berpegang teguh 


20 Al-jumu'ah: 2 
agama 


Allah berfirman yu 'ti al-hikmata man yasya' wa man 
yu'ta al-hikmata fagad “tiya khairan kasiran, Allah 
menganugerahkan dengan memberikan hikmah bagi orang 
yang dikehendakinya untuk diberikan kelebihan ini, baik 
berupa ilmu maupun bererilaku secara benar, maka 
barangsiapa diberikan kenikmatanyang berupa hikmah 
tersebut, sungguh Allah memberikan kebaikan yang banyak 
kepadanya (Os. Al-bagarah: 269). Ketika mengungkap makna 
hikmah dalam ayat ini, Ar-Razi banyak membahas dan 
mencontohkan hikmah. Diawali dengan mengemukakan 
riwayat dari Mugatil akan makna hikmah ketika menafsirkan 
ayat ini, Ar-Razi menjelaskan bangunan epistemologi hikmah 
untuk dikembangkan penulis sebagaimana Gambar 3.3. 
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Makna al- 
aU merata uas kn onta ae maa Da aa 


' 
' 
mawa'iz al-gur'an ', 
ag 
(Os. Al-bagarah: 231) 
' 
' 
mengetahui al-Hikmah al- : 
al-fahmu w-a-l-ilmu al-hag nadariyah s3 
' 
Ig (Os. Maryam: 12, Os.Lugman: FI ! | 
12, (Os. al-'An'im:89) hat 
“4 
PPL mu Ff Kan 
al-nubuwwah 
ang amalkan al-hikmah al- H 
(Os. Al-nisa': 54, Sad: 20) Lp! kebaikan - amaliyah 
IM 'ajaibu al-asrar 
(Os. An-nahl: 125) 


Gambar. 3.3 Epistemologi hikmah menurutAl-Razi 

Gambar di atas menjelaskan bahwa makna hikmah 
berangkat dari empat makna yaitu (1) mawa'iz Al-Our'an, 
yakni petuah, petunjuk, nasihat dan bimbingan Our'ani, 
bersumber dari Al-Gur'an sebagai wahyu Rasulullah sallahu 
alaihi wassalam. (2) al-fahmu wa al- “ilmu, makna hikmah 
menunjukkan suatu pemahaman yang baik akan sesuatu 
sehingga seseorang dapat berilmu amaliah sekaligus beramal 
ilmiah, antara ilmu dan perilaku merupakan satu kesatuan 
tidak terpisahkan sebagai intisari dari hikmah itu sendiri. (3) 
an-Nubuwah, penegasan bahwa mereka yang diberikan 
hikmah adalah manusia terpilih, tak jarang Allah 
mengisyaratkan kenabian seorang Rasul ataupun mengujinya 
dengan berproses mencapai puncak dari al-fahmu w-a-l “ilmu 
seperti Musa belajar dengan Nabi Khidr, anugerah kemuliaan 
Nabi Dawud dengan kekuasaan kerajaan yang begitu agung 
ataupun nasihat Lugman al-Hakim hingga sebagian mufassir 
menyebutnya sebagai Nabi bukan sekedar orang yang 
bijaksana ahli hikmah. (4) “Ajaibu al-Asrar, bahwa seorang 
dianggap memiliki hikmah ketika mampu menyingkap 
Waksyifu)/berbagai rahasia sesuatu yang tidak mampu 
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dipahami orang pada umumnya. Baik rahasia dari pemahaman 
terhadap Al-Our'an dan sunnah, ahkam asy-syar 'iyyah serta 
kebajikan lainnya. Bahkan, bukan sekedar mampu membuka 
rahasia, namun juga mampu mengetahui sebab-akibat yang 
ditimbulkan serta manfaat dengan adanya sesuatu itu terjadi. 
Keempat keistimewaan tersebut ditempuh dengan ilmu. 

Patut kiranya ilmu dipahami sebagai syarat mutlak akan 
adanya hikmah, bagaimana seseorang mendapatkan hikmah 
istimewa sedemikian banyaknya tanpa memiliki suatu 
pengetahuan akan sesuatu. Ilmu disini dimaksudkan ilmu yang 
diperoleh melalui sebuah proses mencari, memahami ataupun 
mencapai suatu hal ataupun ilmu yang bersumber dari Sang 
Pencipta sebagai anugerah bagi seseorang karena menjadi 
makhluk terpilih olehnya ataupun karena kebaikan-kebaikan 
yang diperbuat baik karena keadilannya dalam memutuskan 
sesuatu ataupun kebenaran dan penjagaan terhadap al-hag 
sehingga layak mendapatkan suatu anugerah yakni al-hikmah. 
Dari sini jelas kiranya, bahwa Ar-Razi menyepadankan al- 
hikmah dan ilmu, ilmu adalah hikmah dan hikmah itu ilmu. 

Hikmah atau Ilmu dikategorikan Ar-Razi menjadi dua 
yaitu hikmah nadariyah dan hikmah 'amaliyah. Yang pertama 
identik dengan hikmah teoritis dan yang kedua dapat 
disepadankan dengan terminologi hikmah praktis. Hikmah 
teoritis mencakup pemahaman akan hakikat sesuatu, 
pengetahuan yang baik terhadap apa yang dilihatnya sehingga 
mendatangkan hikmah praktis sebagai implementasi atas 
paradigma yang telah dimiliki. Ar-Razi mencontohkan 
sebagaimana gambar berikut: 
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Hikmah Praktis Hikmah Teoiritis 


| B3 seal) 


P (14:45) bat ak ka et dvtaci Pi 


Gambar 3.4 Contoh hikmah teoritis dan hikmah praktis 

menurut Al-Razi 

Terma hikmah bermakna ilmu juga digunakan Ar-Razi 
ketika menafsirkan terma hikmah dalam Os. Al-bagarah: 151 
bahwasannya maksud hikmah dalam ayat ini adalah ilmu 
tentang syariat yang mencakup Al-Our'an dengan berbagai 
rinciannya. Senada dengan penafsiran ayat ini Al-Zuhaylt yang 
menjelaskan bahwa hikmah merupakan pengetahuan rahasia 
hukum dan tujuannya atau magasidsyar“iyyah (Os. An-nisa': 
113) yakni pemahaman terhadapnya (Al-Raz1i, 1420). 

Ibnu Kasir banyak memaknai hikmah dalam Al-Gur'an 
dengan Sunnah, terlebih ketika lafaz hikmah disandingkan 
dengan al-kitab. Selain makna tersebut hikmah juga berarti 
kenabian, risalah, pemahaman, hidayah dan esensi dari hikmah 
yakni perintah berbuat baik serta menjauhi perbuatan tercela. 
Selengkapnya pada tabel berikut. 
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Tabel 3.32 Pemaknaan hikmah dalam Al-tafsir Al-Our 'an Al- 


karim 
No. Surah dan Ayat Makna Terma Hikma h 
menurut Ibnu Kasir 
1  Al-bagarah: 129 Sunnah 
2  Al-bagarah: 151 Sunnah 
3 Al-bagarah: 231 Sunnah 
4  Al-bagarah: 251 Nubuwah 
5  Al-bagarah: 269 An-nubuwah 
6  Al-bagarah: 269 An-nubuwwah, ar-risalah 
7 Ali 'Imrin: 48 An-nubuwwah, ar-risalah 
8 Ali Imrin:81 An-nubuwwah 
9 Ali Imrin: 164 Sunnah 
10 Al-nisa': 54 Sunnah 
11 Al-nisa': 113 Sunnah 
12 Al-maidah: 110 Garis pemahaman 
13 An-nahl: 125 Turunan dari Gur'an-sunnah 
14 Al-isra': 39 Perintah amal indah, cegah sifat tercela 
15 Lugman:12 AH-fahmu dan ilmu 
16 Al-ahzab: 34 Sunnah 
17  Sad:20 Paham, kecerdasan 
18 Az-Zukhruf: 63 An-nubuwwah 
19 Al-gamar: 5 Hidayah Allah 
20  Al-jumu'ah:2 Sunnah 


Sementara Sayyid Outb memaknai hikmah beberapa 
dengan arti Sunnah dan makna lainnya. Penulis Fi Zilal Al- 
Our'an memberikan pergatian lebih kepada konsepsi diri 
maupun anugerah seseorang sehingga menjadikannya 
istimewa. Secara rinci pemaknaannya dalam fi zilal Al-Our'an 
sebagaimana dalam Tabel 3.33. 

Tabel 3.33 menunjukkan bahwa Sayyid Outb memaknai 
terma hikmah dengan arti yang lebih beragam yaitu Sunnah, 
mengetahui tujuan dan arah, kesalihan, pemahaman, kenabian, 
pengetahuan, bijaksana, cara mengatur segalanya dan 
mengetahui akan hakikat sesuatu. 
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Tabel 3.33 Pemaknaan hikmah dalam F1 Zilal Al-Our 'an 


Surah dan Ayat 


Makna Terma Hikmah Menurut Sayyid Gutb 


NA aa bed ed jodoh jed jed - 
S LIAHULKUNKOVONA MB WN HIS 


Al-bagarah: 129 
Al-bagarah: 151 
Al-bagarah: 231 
Al-bagarah: 251 
Al-bagarah: 269 
Al-bagarah: 269 
Ali 'Imrin: 48 
Ali Imrin: 81 
Ali Imran: 164 
Al-nisa': 54 
Al-nisa': 113 
Al-maidah: 110 
An-nahl: 125 
Al-isra': 39 
Lugman: 12 
Al-ahzab: 34 
Sad: 20 
Az-Zukhruf: 63 
Al-gamar: 5 
Al-jumu'ah: 2 


Sunnah 

Mengetahui arah dan tujuan suatu perkara 
Sunnah 

Kesalihan, kebaikan dan perkembangan 
Pemahaman datang dari Our'an-sunnah 
Kesederhanan, pengetahuan akan sebab-tujuan 
Keadaan jiwa mampu tempatkan di tempatnya 
Ajaran nabi 

Menjadikan mereka guru semesta, hukama dunia 
Kenabian 

Pengetahuan 

Cara mengatur segala urusan 

Menguasai kondisi, keadaan mad'u 

Landasan Islam 

Pengarahan yang bijakssana 

Sunnah 

Penjagaan dan anugerah 

Anugerah 

Memanfaatkan berita 

Sunnah, mengetahui hakikat segala sesuatu 


Selanjutnya, pemaknaan hikmah menurut Sa'id Hawwa 
dalam kitab Al-Asas Fi Al-Tafsir. Said Hawwa memaknai 
hikmah dalam beberapa arti, sebagaimana para mufassir 
lainnya meskipun ada beberapa ayat yang berbeda dalam 
memaknainya. Sa Td Hawwa memaknai terma hikmah dengan 
arti Sunnah, kenabian, potensi dan kehormatan, menempatkan 
sesuatu pada tempatnya, ilmu ataupun ajaran dari Al-Gur'an 
dan Sunnah, al-wa zu atau petuah dan nasehat, kebijaksanaan 
dan puncak kebenaran. Selengkapnya pemaknaan terma 
hikmah dalam Al-Gur'an dapat di lihat padaTabel 3.34. 

Hamka dalam menjelaskan terma hikmah lebih banyak 
menggunakan arti kebijaksanaan daripada makna lainnya. 
Hikmah juga berarti mengetahui yang tersirat dari yang 
tersurat, melihat yang gaib dari yang nyata, mengetahui 
kepastian akhir akan sesuatu karena telah melihat pangkalnya. 
Hikmah disebut bijaksana, dalam Bahasa Arab orang yang 
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memiliki hikmah disebut sebagai al-hakim satu asma Allah, 
karenanya kekayaan tertinggi bagi seorang hamba yang 
diberikan Allah kepadanya adalah kekayaan hikmah. 


Tabel 3.34 Pemaknaan hikmah dalam Al-asas 


Fi al-Tafsir 


Surah dan Ayat 


Makna Hikmah Menurut Sa'id Hawwa 


Al-bagarah: 129 
Al-bagarah: 151 
Al-bagarah: 231 
Al-bagarah: 251 
Al-bagarah: 269 
Al-bagarah: 269 
Ali Imran: 48 
Ali Imran: 81 
Ali Imran: 164 
Al-nisa': 54 
Al-nisa': 113 
Al-maidah: 110 
An-nahl: 125 


Menempatkan sesuatu pada tempatnya 
Sunnah dan figh 

Sunnah 

Nubuwah 

Ilmu dari Gur'an-sunnah, tempatkan di tempatnya 
Tempatkan sesuatu di tempatnya, halal- haram 
Menempatkan sesuatu pada tempatnya 
An-nubuwwah 

Sunnah 

Petuah dan Figh 

Sunnah 

Perkataan bijaksana, sesuai kondisi/ tempat 
Ujaran bijaksana 


Pad pd pad peak jed pad ed pad pad jed - 
ON UPMWNbOVONAMRUNHIG 


Al-isra': 39 Ajaran dari Allah perbuatan, perintah, larangan, kalam 
Lugman: 12 Benarnya ucapan dan perbuatan 

Al-ahzab: 34 Sunnah 

Sad: 20 Potensi dan kehormatan 

Az-zukhruf: 63 Nubuwwah 

Al-gamar: 5 Puncak kebenaran 


ID) 
kam) 


Al-jumu'ah: 2 Kebijaksanaan 


Hamka juga mengutip definisi hikmah yang dijelaskan 
oleh Muhammad Abduh dan Ibnu Abbas. Abduh menjelaskan 
hikmah adalah ilmu yang sahih, dapat dipertanggungjawabkan, 
memiliki pengaruh bagi diri sendiri sehingga seseorang dapat 
menentukan iradah dan kemauan serta memilih apa yang 
dikerjakan. Sementara Ibnu Abbas berpendapat al-hikmah 
huwa al-figh fi Al-Our'anyakni kemampuan memahami Al- 
Our'an, mampu membedakan antara Hidan dan hukum, anta 
wajib dan haram serta mengetahui sebab pewajiban serta 
pengharaman tersebut, mampu menggiyaskan yang furi' 
(cabang) kepada yang asal (pokok). Berbagai kemampuan 
tersebut merupakan kompetensi utama bagi seorang mujtahid. 
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Dari penjelasan ini Hamka mensejajarkan ahli figh (mujtahid) 
dengan al-hakim (ahli hikmah). Berbagai definisi tersebut 
Hamka sebutkan ketika menjelaskan firman Allah yang 
terjemah maknanya ...Dia (Allah) menganugerahkan hikmah 
kepada siapa yang Dia kehendaki, dan barangsiapa yang 
diberi hikmah maka sesungguhnya dia telah diberi kekayaan 
(kebaikan) yang banyak (Os. Al-bagarah: 269). Secara rinci, 
pemaknaan Hamka terhadap terma hikmah dalam Tafsir Al- 
Azhar dapat dilihat pada tabel sebagai berikut. 

Hikmah bermakna Sunnahdigunakan Hamka ketika 
menafsirkan Os. Al-bagarah: 231 dan Os. Al-Jumu'ah: 2. 
Makna nubuwwah digunakan Hamka ketika menafsirkan Os. 
Ali “Imran: 81, Os. Al-bagarah: 251. Makna lain dari hikmah 
adalah kebijaksanaan. Hamka menggunakan arti ini ketika 
menjeaskan pemaknaan terhadap Os. An-nahl: 125, Os. Al- 
bagarah: 129, Al-bagarah: 151 dan Os. Sad: 20 (Hamka, 
2015). 
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Tabel 3.35 Pemaknaan terma hikmah dalam tafsir Al- 


Surah dan Ayat 


Al-bagarah: 129 
Al-bagarah: 151 
Al-bagarah: 231 
Al-bagarah: 251 
Ali Imran: 81 
Al-bagarah: 269 
Al-bagarah: 269 
Ali Imran: 48 
Al-nisa': 54 

Ali Imran: 164 
Al-isra': 39 
Al-maidah: 110 
Al-gamar: 5 


Azhar 
Arti Hikmah Menurut Hamka 

Kebijaksanaan 
Kebijaksanaan, rahasia kehidupan 
Sunnah 
Nubuwah 
An-nubuwwah 
Puncak ilmu, mengetahui yang tersirat dari tersurat 
Cerdas, berilmu luas, tinggi budi, mampu sesuaikan 
diri 
Kebijaksanaan, tinggi budi, visionery (jauh pandangan) 
Anugerah rasul 
Kesanggupan memandang jauh, lihat tersirat 
Tuntunan 
Mengajarkan yang tersirat dari kecerdasan akal 
Kata-kata berarti 


Az-Zukhruf: 63 
Lugman: 12 


Rahasia hidup 
Lakukan suatu amal dengan tuntunan ilmu 


Pad pad pd pad pad pad jd - 
SarupeSoo Na Ommwunu-is 


An-nahl: 125 Kebijaksanaan pada ucapan, tindakan, sikap hidup 
17 Alnisa:113 Perenungan dan pemahaman yang tersirat dari kitab 
(Al-9ur'an) 
18  Al-ahzab: 34 Ucapan hikmah rasul, fatwa, nasehat, tamsil 
19  Sad:20 Kebijaksanaan, taktik dan teknik memerintah 
20  Al-jumu'ah:2 Sunnah rasul yakni keteladanannya 


Menurut hemat penulis, makna kebijaksanaan 
merupakan makna hakiki dari hikmah dari pembacaan 
terhadap tafsir Al-Azhar karya Hamka. Orang yang bijaksana 
adalah yang mampu mengetahui yang tersurat dan tersirat, 
memiliki ilmu serta mampu mengimplementasikannya dalam 
kehidupan, sehingga pada puncaknya menjadikannya pribadi 
yang kokoh keimanannya, takut kepada Allah dan selalu 
menjadi pribadi yang bersyukur atas segala nikmat yang 
diperolehnya. 

Berilmu merupakan modal utama seseorang untuk 
mendapatkan hikmah karena hikmah adalah puncak dari ilmu 
itu sendiri, yakni ketika seseorang mampu memanfaatkan ilmu 
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yang dimiliki untuk kemanfaatan yang lebih luas bagi dirinya 
sendiri maupun orang lain. 

Al-hakim sebagai sebutan bagi orang yang telah 
memperoleh hikmah pada umumnya adalah mereka yang 
memiliki keluasaan ilmu. Dengan anugerah keistimewaan 
tersebut orang akan semakin takut (khauf) kepada Allah dan 
selalu bersyukur atas segala anugerah yang didapatkannya. 
Maka ahli hikmah adalah orang yang berilmu, takut kepada 
Allah dan selalu bersyukur atas segala nikmat yang 
didapatkannya. 

Hamka cenderung mengilustrasikan proses untuk 
mendapatkan kemam-puan istimewa yakni hikmah dapat 
ditempuh dengan merenungi dan memahami yang tersirat dari 
kitab yang diturunkan Allah subhanahu wa ta'ala sehingga 
mendapatkan rahasia dan maksud sejatinya. hikmah 
diidentikkan dengan kemampuan istimewa, karena menurut 
Hamka hikmah dapat disebut sebagai kemampuan memandang 
jauh, menilik yang tersirat di balik yang tersurat ketika 
mengomentari Os. Ali “Imran: 164 (Hamka, 2015). R 

Ketika menafsirkan Os. An-nisa”: 113 GUSI elsa J9 

.AuSall9 dan Allah menurunkan kepadamu Al-kitab dan 
hikmah, Hamka berpendapat bahwa hikmah dalam ayat ini 
menunjukkan arti kemampuan untuk memiliki pemahaman 
yang benar tentang Al-kitab dan pengamalan akan ajarannya 
agar dapat dijadikan teladan oleh umatmu. 

Selanjutnya, adalah pemaknaan hikmah menurut Al- 
Zuhayli. Pemaknaan Al-Zuhayli terhadap terma hikmah diatas 
menjadi menarik yang berbeda dengan para mufassir lainnya, 
yakni hikmah sebagai memahami magasid syari'ah. Hal ini 
menunjukkan bahwa seorang mufassir ketika menjelaskan 
makna Al-OGur'an sangat dipengaruhi oleh latar belakang 
keilmuannya. Az-zuhayli sebagai pakar figh sangat kentara 
dalam berbagai karyanya termasuk tafsir Al-Munir. 
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Tabel 3.36 Pemaknaan hikmah dalam tafsir Al-Munir 


No Surah dan Ayat Makna Hikmah Menurut Az-Zuhayli 
1 Al-bagarah: 129 Rahasia syari'ah dan tujuannya 
2 Al-bagarah: 151 Ilmu bermanfaat 
3 Al-bagarah: 231 Sunnah 
4 Al-bagarah: 251 Nubuwah 
5 Al-bagarah: 269 Imu bermanfaat berpengaruh pada amal dan jiwa 
6 Al-bagarah: 269 Pemahaman yang benar, ilmu bermanfaat 
7 Ali Imran: 48 Ilmu bermanfaat 
8 Ali Imran: 81 An-nubuwwah 
9 Ali Imran: 164 Sunnah nabi 
10  Al-nisa': 54 Memahami rahasia syariah 
11  Al-nisa': 113 Memahami magasid syari'ah 
12  Al-maidah: 110 Garis pemahaman 
13  An-nahl: 125 Ujaran bijaksana, perkataan benar 
14  Al-isra': 39 Tahu kebenaran Allah, kebaikan petuah amalkan 
15 Lugman: 12 Akal, kecerdasan dan kesesuaian 
16  Al-ahzab: 34 Ucapan nabi Saw. 
17  Sad:20 An-nubuwwah, sempurnanya ilmu, kebenaran ucapan 
dengan amal 
18  Az-Zukhruf: 63 Landasan agama 
19 Al-gamar: 5 Puncak hikmah, keindahan 
20  Al-jumu'ah:2 Syari'ah, ajaran agama dan hukum-hukum Gur'an 


Hikmah berarti kebijakan dan kemahiran melaksanakan 
hal-hal yang mendatangkan manfaat serta menampik madarat. 
Ungkap Ouraish Shihab ketika memaknai Os. Ali “Imran: 164. 
Penjelasan serupa digunakan ketika menafsirkan Os. Lugmin: 
12 bahwa hikmah menunjukkan sesuatu yang bila digunakan/ 
diperhatikan akan menghalangi terjadinya madarat atau 
kesulitan lebih besar dan atau mendatangkan kemaslahatan, 
kemudahan lebih besar. Karenanya, hikmah diambil dari kata 
hakamah berarti kendali, memilih perbuatan yang terbaik dan 
sesuai. 

Tidak semua orang dapat memperoleh hikmah kecuali 
hambaNya yang terpilih. Kemampuan memilih dan memilah, 
menyaring suatu informasi hingga memutuskan sesuatu 
dengan menyadari akan efek yang ditimbulkan bukanlah hal 
yang mudah. Karenanya, hanya orang terpilih yang dapat 
mencapainya...(Allah) memberikan hikmah kepada orang yang 
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dikehendaki-Nya... kemudian Allah memberikan apresiasi 
terbaik bagi mereka yang dapat mencapainya sebagaimana 
firmanNya ...barangsiapa yang diberikan kepadaNya al- 
hikmah, maka sesungguhnya diberikan (kepadanya) kebaikan 
yang banyak... (Os. Al-bagarah: 269). 

Tafsir ketujuh dalam penelitian ini adalah tafsir Al- 
Misbah yang tulis oleh guru besar di bidang tafsir yakni Ourais 
Shihab. Guru Besar di bidang Tafsir tersebut banyak 
menjelaskan arti dari hikmah dalam Al-Gur' an sebagai Sunnah 
nabi Muhammad saw, makna lainnya sebagaimana dalam 
Tabel 3.37. 

Berdasarkan Tabel 3.37, penulis berusaha menguraikan 
maksud dari pemaknaan Ourais Shihab. Secara etimologi 
terma hikmah berasal dari tiga huruf yakni ha', kaf dan mim 
yang berkisar maknanya menghalangi (dalam terma hukum) 
dan kendali (terma hakamah). Secara terminologi pengertian 
hikmah dijelaskan Guraish Shihab ketika menjelaskan Os. 
Lugman: 2 dan Os. Lugman: 12. Makna dasar hikmah adalah 
sesuatu yang bila digunakan atau diperhatikan akan 
menghalangi terjadinya mudarat atau kesulitan dan atau 
mendatangkan kemaslahatan dan kemudahan. 
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Tabel 3.37 Pemaknaan hikmah dalam tafsir Al-Misbah 


No. Surah dan Ayat Makna Hikmah menurut Gurais Shihab 

1  Al-bagarah: 129 Sunnah, kebajikan, kemahiran 

2 Al-bagarah: 151 Sunnah 

3 Al-bagarah: 231 Sunnah 

4  Al-bagarah: 251 Kemampuan menjaga kerajaan/ kekuasaan 

5  Al-bagarah: 269 Memahami dan mengambil pilihan tepat 

6  Al-bagarah: 269 Memahami petunjuk Allah dan mengamalkannya 

7 Ali 'Imrin:48 Pengetahuan yang benar dan bermanfaat 

8 Ali 'Imrin:81 Ajaran agama 

9 Ali Imran: 164 Keteladanan 

10  Al-nisa: 54 Pengetahuan benar kemampuan amal 

11  Al-nisa: 113 Kemampuan, pemahaman, amal 

12  Al-maidah: 110 Tepat beramal, bijaksana 

13  An-nahl: 125 Pilih amal terbaik dan sesuai 

14 Al-isra': 39 Tuntunan 

15  Lugman: 12 Sesuatu datangkan maslahat, halangi madarat 

16  Al-ahzab: 34 Ilmu amaliah dan amal ilmiah 

17  Sad:20 Kenabian 

18  Az-Zukhruf: 63 Ilmu amaliah dan amal ilmiah 

19  Al-gamar: 5 Ilmu amaliah dan amal ilmiah 

20  Aljumu'ah:2 Pengetahuan tentang keindahan, rahasia, motif dan manfaat 
syari'at 


Perwujudan hikmah adalah memilih yang terbaik dan 
sesuai, pelakunya disebut al-hakim. Seorang yang tepat dalam 
penilaian dan pengaturannya disebut sebagai hakim. Al-Gur'an 
besifat hakim karena seluruh kandungan (isi) Al-Our'an 
merupakan petunjuk yang terbaik guna mendatang suatu 
maslahat dan menghindarkan penganutnya dari keburukan. 
Arti hikmah tersebut merupakan makna dasar. Hikmah juga 
memiliki arti mengetahui yang paling utama dari segala 
sesuatu, baik pengetahuan maupun perbuatan, ilmu amaliah 
dan amal ilmiah. 

Makna yang paling banyak digunakan Ouraish Shihab 
ketika menafsirkan hikmah adalah Sunnah, karena pada 
dasarnya hikmah dipahami juga sebagai ajaran nabi 
Muhammad saw dalam bentuk ucapan, perbuatan maupun 
pembenaran terhadap apa yang dilakukan manusia. Hal ini 
juga dapat dipahami dari pesan dan kesan dari Al-Our'an itu 
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sendiri, dimana terma Sunnah banyak disandingkan dengan 
terma al-kitab (yang banyak disebutkan sebagai isyarat dari 
Al-Our'an). 

Pemaknaan hikmah sebagai Sunnah digunakan Ouraish 
Shihab ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 129, Os. Al- 
bagarah: 151, Os. Al-bagarah: 231 dan Os. Ali “Imran: 164. 
Hikmah dapat juga diartikan sebagai kenabian (Os. Sad: 20), 
ajaran agama Islam selain tersuratkan dalam Al-Our'an(Os. 
Ali “Imran: 81), Tuntunan (Os. Al-isra”: 39) serta kemampuan 
mengamalkan ajaran dan tuntunan Islam (Os. An-nisa': 113). 

Hikmah memiliki kedudukan yang sama dengan Al-kitab 
(Al-OGur'an) sebagaimana Allah menyandingkan keduanya 
dalam dalam beberapa ayat Al-Our'anseperti Os. Al-bagarah: 
129, Al-bagarah: 151, Al-bagarah: 231, Os. Ali “Imran: 164, 
Os. An-nisa': 54, Os. Os. An-nisa”: 113, Os. Al-maidah: 110 
dan Os. Al-jumu'ah: 2. 

Secara spesifik Ouraish Shihab menjelaskan kedudukan 
tersebut bahwa hikmah merupakan ajaran-ajaran agama yang 
diwahyukan oleh Allah kepada utusan-Nya dan tidak 
tercantum dalam kitab suci ketika menafsirkan ....ingatlah 
ketika Allah mengambil perjanjian dari para Nabi, sungguh 
apa yang Aku anugerahkan kepadamu berupa al-kitab dan 
hikmah... (Os. Ali “Imran: 81). Hikmah memiliki posisi setara 
dengan Al-OGur'an meskipun tidak tercantum di dalam Al- 
Our'an. 

Ouraish Shihab menjelaskan posisi hikmah sebagai 
ajaran nabi Muhammad saw, baik dalam bentuk ucapan, 
perbuatan maupun pembenaran terhadap apa yang dilakukan 
manusia atau dikenal dengan istilah Sunnah ketika 
menjelaskan makna Os. Al-bagarah: 151. Karenanya, hikmah 
dipahami juga sebagai kemampuan pemahaman dan 
pengamalan yang dimiliki nabi terhadap ajaran Allah agar 
dapat diteladani oleh umat manusia, terang Ouraish Shihab 
ketika menerangkan Os. An-nisa': 113. 
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Berkaitan dengan ilmu, Ouraish Shihab memberikan 
suatu pengertian bahwa hikmah adalah ilmu amaliah dan amal 
ilmiah yakni ilmu yang didukung oleh amal dan amal yang 
tepat didukung oleh ilmu. Penjelasan ini disebutkan Ouraish 
Shihab ketika menafsirkan Os. Az-zukhrif: 63, Os. Al-gamar: 
5, Os. Lugmin: 2, Os. Lugmin: 12 dan Os. Al-ahzab: 34. 

Hikmah merupakan suatu pengetahuan tentang ilmu 
pengetahuan yang berkaitan dengan segala sesuatu terkait 
amal. Di sisi lain implementasi ilmu tersebut haruslah tepat 
guna dan tepat manfaat sehingga segala amal yang dilakukan 
dilandasi ilmu bukan sekedar keinginan semata tanpa dasar. 

Terma hikmah pada Os. Al-bagarah: 251 mengandung 
makna kemampuan mengelola suatu amanah yang besar yakni 
sebuah kerajaan oleh Nabi Dawud as. Pada awalnya Dawud 
hanya seorang prajurit biasa ketika menghadapi Jalut seorang 
penguasa yang zalim terhadap bani Isratl umat keturunan nabi 
Musa as. Pada masa-masa sulit ketika itu hingga pengusiran 
mereka dari tempat tinggalnya meninggalkan kesengsaraan 
yang amat sangat. 

Hingga suatu saat mereka meminta doa kepada Nabi 
mereka ketika itu (karena banyak nabi yang diutus kepada nabi 
bani Isratl) agar Allah mengutus kepada mereka seorang Raja 
yang akan melindungi dan memenangkan mereka atas Jalut. 
Allah pun mengabulkan doa tersebut dengan diangkatnya 
Talut (salah seorang diantara mereka yang memiliki tubuh 
yang tinggi dan besar, kata Taluit seakar dengan tawil berarti 
panjang, Talut memiliki tubuh panjang/ tinggi dan kekar). 
Namun, mereka tidak menerimanya sebagai pimpinannya 
karena Talut bukan berasal dari keturunan bangsawan dan 
hartawan. Nabi menyampaikan alasan pemilihan Talut 
didasarkan karena kualifikasi keluasaan ilmu dan keperkasaan 
jasmani (Os. Al-bagarah: 246-247. Dari banyaknya bani Israil 
tidak mengakui Talut kecuali sedikit, Allah menegaskan 
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bahwa Allah memberikan kekuasaan kepada siapa yang 
dikehendakinya berdasarkan hikmah dan kebijaksanaan-Nya. 

Pengikut Talut yang tidak banyak tersebut tetap 
melanjutkan berperang melawan penguasa zalim Jalut. 
Kemudian, Allah menunjukkan hikmah kepada Talut dengan 
menguji kedisiplinan pasukannya(Os. Al-bagarah: 249). Ujian 
ini memang sangat berat, terlebih konon kondisi saat itu 
setelah menempuh perjalanan jauh di bawah terik matahari 
yang membakar kerongkongan. Ouraish Shihab mengomentari 
bahwa ujian ini penting adanya, karena peperangan yang akan 
dihadapi sangat berat sehingga yang tidak siap lebih baik tidak 
terlibat daripada mempengaruhi mental orang yang sudah siap 
(Shihab, 2011). 

Akibat dari ujian tersebut, banyak dari pasukan yang 
melanggarnya sehingga harus keluar barisan. Pengikut Talut 
yang meneruskan peperangan hanya tersisa sedikit (menurut 
sebagian ulama sekitar 313), diantara prajurit tersisa ketika itu 
adalah Dawud as. Dengan jumlah yang sedikit serta peralatan 
yang tidak lengkap selengkap musuh yang dihadapi yakni Jaliut 
yang perkasa, sebagian berkata dengan lainnya tak ada 
kesanggupan kami hari ini menghadapi Jalut dan tentaranya 
namun, dengan optimism mereka saling memotivasi berapa 
banyak terjadi golongan yang sedikit mengalahkan golongan 
yang banyak dengan izin Allah (Os. Al-bagarah: 249). 

Pada saat sudah berhadapan dengan Jalut dan 
pasukannya mereka berdoa wahai Tuhan kami tuangkanlah 
kedalam jiwa kami kesabaran dan ketabahan menghadapi 
segala macam ujian dalam peperangan ini dan kukuhkanlah 
kaki kami sehingga tidak lari dari pertempuran dan 
menangkanlah kami karena kemenangan hanya bersumber 
dari-Mu, apalagi kami menghadapi orang-orang kafir yakni 
orang yang mengingkari tuntunan-Mu dan menutupi 
kebenaran (Os. Al-bagarah: 250). 
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Allah pun mengabulkan doa tersebut, Talut beserta 
pasukannya memenangkan peperangan dan Jalut terbunuh oleh 
Dawud muda. Mereka (tentara Talut) mengalahkan tentara 
Jalut dengan izin Allah dan Dawud membunuh Jalit, sejak itu 
Talut menjadi raja. Setelah Talut meninggal kerajaan 
diteruskan oleh Dawud kemudian Allah memberikan 
kepadanya kekuasaan/ kerajaan, hikmah dan mengajarkan 
kepadanya apa yang dikehendaki-Nya (Os. Al-bagarah: 251), 
seperti membuat baju besi (Os. Al-anbiya': 80), mengajarkan 
bahasa burung (Os. Saba': 10) dan keistimewaan lainnya. 

Kisah penuh hikmah Jalut, Talut dan Dawud 
memberikan sebuah pelajaran bahwa Dawud telah Allah 
siapkan untuk memimpin suatu kerajaan yang besar dengan 
penuh hikmah serta dengan berbagai kelebihannya melalui 
proses yang panjang, penuh ujian terlebih ketika ikut menjadi 
prajuritnya Talut hingga menjadi seorang raja. Kisah ini juga 
meneguhkan bahwa tidak semua persoalan sesuai dengan nalar 
rasional tetapi ada juga yang suprarasional sesuai pengaturan 
Allah dan kebijaksanaan-Nya. Hemat penulis, kisah dan 
fenomena ini adlah proses hikmah. 

Kemampuan mengelola suatu persoalan besar akan 
mengantarkan seseorang memperoleh suatu anugerah yang 
istimewa, dalam firman-Nya siapa yang dianugerahi al- 
hikmah itu, maka ia benar-benar telah diberi anugerah yang 
banyak (Os. Al-bagarah: 269). 

Hikmah disini dapat dipahami sebagai pengetahuan 
tentang baik dan buruk, kemampuan menerapkan yang baik 
dan menghindarkan yang buruk, kemampuan mengasah dan 
mengasuh potensi diri yang dimiliki serta kemampuan 
menggunakan akalnya untuk memahami pelajaran tentang 
hakikat. Puncak dari mereka yang mendapatkan hikmah adalah 
ulul albab yaitu orang yang memiliki akal murni, memahami 
aneka ragam petunjuk Allah, merenungi berbagai ketetapan 
Allah serta melaksanakannya (Shihab, 2011). 
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Proses mendapatkan hikmah diawali dengan 
melakukan amal perbuatan sesuai ilmu yang diketahui dan 
kapasitas yang miliki. Namun, dalam perjalanan waktu upaya 
profesionalitas tersebut akan diuji. Mereka yang mendapatkan 
hikmah terus berusaha memaksimalkan potensi dan daya yang 
dimiliki sehingga mampu memahami hakikat dari amal 
perbuatan. 


"--- Memahami petunjuk Allah 


' 
ta 


| ar | Memiliki akal murni | akal murni 


Amal sesuai kualifikasi dan AN Kasat 
Kapasitas Ilmu yang Pn ea 
| ian | Ha, 
| " JMerenungi ketetapan Allah 
1 
1 


1 
'-- Melaksanakan ketetapan- 


Ulul albab 


Gambar 3.5 Proses mendapatkan hikmah perspektif 
tafsir Al-Misbah 


Seseorang ketika telah mencapai hikmah layak disebut 
sebagai “lil albab, seorang cerdik cendekia yang memiliki 
akal murni terbebas dari belenggu-belenggu kotornya 
paradigma dan pemikiran, dengan jernih mampu memahami 
petunjuk Allah. 

Hamka menggunakan beberapa pemaknaan dalam 
menjelaskan terma hikmah dalam Al-Gur'an. Makna yang 
banyak digunakan Hamka dalam menjelaskan terma hikmah 
adalah kebijaksanaan daripada makna lainnya. Hikmahadalah 
mengetahui yang tersirat dari yang tersurat, melihat yang gaib 
dari yang nyata, mengetahui kepastian akhir akan sesuatu 
karena telah melihat pangkalnya. Hikmah disebut bijaksana, 
dalam Bahasa Arab orang yang memiliki hikmah disebut 
sebagai al-hakim satu asma Allah, karenanya kekayaan 
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tertinggi bagi seorang hamba yang diberikan Allah kepadanya 
adalah kekayaan hikmah (Hamka, 2015). 

Hamka juga mengutip definisi hikmah yang dijelaskan 
oleh Muhammad Abduh dan Ibnu Abbas. Abduh menjelaskan 
hikmah adalah ilmu yang sahih, dapat dipertanggungjawabkan, 
memiliki pengaruh bagi diri sendiri sehingga seseorang dapat 
menentukan iradah dan kemauan serta memilih apa yang 
dikerjakan. Sementara Ibnu Abbas berpendapat al-hikmah 
huwa al-figh fi Al-Our'anyakni kemampuan memahami Al- 
Our'an, mampu membedakan antara Hiidan dan hukum, anta 
wajib dan haram serta mengetahui sebab pewajiban serta 
pengharaman tersebut, mampu menggiyaskan yang furii' 
(cabang) kepada yang asal (pokok). Berbagai kemampuan 
tersebut merupakan kompetensi utama bagi seorang mujtahid 
(Hamka, 2015). 

Penjelasan tersebut, menurut Hamka mensejajarkan ahli 
figh (mujtahid) dengan al-hakim (ahli hikmah). Berbagai 
definisi tersebut Hamka sebutkan ketika menjelaskan firman 
Allah yang terjemah maknanya ...Dia (Allah) 
menganugerahkan hikmah kepada siapa yang Dia kehendaki, 
dan barangsiapa yang diberi hikmah maka sesungguhnya dia 
telah diberi kekayaan (kebaikan) yang banyak (Os. Al- 
bagarah: 269). 

Hikmah bermakna Sunnah digunakan Hamka ketika 
menafsirkan Os. Al-bagarah: 231 dan Os. Al-Jumu'ah: 2. 
Makna nubuwwah digunakan Hamka ketika menafsirkan Os. 
Ali “Imran: 81, Os. Al-bagarah: 251. Makna lain dari hikmah 
adalah kebijaksanaan. Hamka menggunakan arti ini ketika 
menjeaskan pemaknaan terhadap Os. An-nahl: 125, Os. Al- 
bagarah: 129, Al-bagarah: 151 dan Os. Sad: 20 (Hamka, 
2015). 

Menurut hemat penulis makna kebijaksanaan merupakan 
makna hakiki dari hikmah dari pembacaan terhadap tafsir Al- 
Azhar karya Hamka. Orang yang bijaksana adalah yang 
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mampu mengetahui yang tersurat dan tersirat, memiliki ilmu 
serta mampu mengimplementasikannya dalam kehidupan, 
sehingga pada puncaknya menjadikannya pribadi yang kokoh 
keimanannya, takut kepada Allah dan selalu menjadi pribadi 
yang bersyukur atas segala nikmat yang diperolehnya. 

Menurut Ouraish Shihab Secara etimologi terma hikmah 
berasal dari tiga huruf yakni ha', kaf dan mim yang berkisar 
maknanya menghalangi (dalam terma hukum) dan kendali 
(terma hakamah). Secara terminologi pengertian hikmah 
dijelaskan Ouraish Shihab ketika menjelaskan Os. Lugman: 2 
dan Os. Lugmin: 12. Makna dasar hikmah adalah sesuatu yang 
bila digunakan atau diperhatikan akan menghalangi terjadinya 
mudarat atau kesulitan dan atau mendatangkan kemaslahatan 
dan kemudahan. 

Perwujudan hikmah adalah memilih yang terbaik dan 
sesuai, pelakunya disebut al-hakim. Seorang yang tepat dalam 
penilaian dan pengaturannya disebut sebagai hakim. Al- 
Our'anbesifat hakim karena seluruh kandungan (isi) Al-Our' an 
merupakan petunjuk yang terbaik guna mendatang suatu 
maslahat dan menghindarkan penganutnya dari keburukan. 
Arti hikmah tersebut merupakan makna dasar. Hikmah juga 
memiliki arti mengetahui yang paling utama dari segala 
sesuatu, baik pengetahuan maupun perbuatan, ilmu amaliah 
dan amal ilmiah (Shihab, 2011). 

Hikmah berarti kebijakan dan kemahiran melaksanakan 
hal-hal yang menda-tangkan manfaat serta menampik madarat. 
Ungkap Ouraish Shihab ketika memaknai Os. Ali “Imran: 164. 
Penjelasan serupa digunakan ketika menafsirkan Os. Lugman: 
12 bahwa hikmah menunjukkan sesuatu yang bila digunakan/ 
diperhatikan dapat menghalangi terjadinya madarat atau 
kesulitan lebih besar dan atau mendatangkan kemaslahatan, 
kemudahan lebih besar. Karenanya, hikmah diambil dari kata 
hakamah berarti kendali, memilih perbuatan yang terbaik dan 
sesuai. Tidak semua orang dapat memperoleh hikmah kecuali 
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hamba-Nya yang terpilih. Kemampuan memilih dan memilah, 
menyaring hingga memutuskan sesuatu dengan menyadari 
terhadap efek yang ditimbulkan bukanlah hal yang mudah. 
Karenanya, hanya orang terpilih yang dapat 
mencapainya(Allah) memberikan hikmah kepada orang yang 
dikehendaki-Nya...kemudian Allah memberi apresiasi terbaik 
bagi mereka yang mencapainya, sebagaimana firmanNya: 
barangsiapa yang diberikan kepada-Nya al-hikmah, maka 
sesungguhnya diberikan (kepadanya) kebaikan yang 
banyak(Os. Al-bagarah: 269). 

Makna yang paling banyak digunakan Ouraish Shihab 
ketika menafsirkan hikmah adalah Sunnah, karena pada 
dasarnya hikmah dipahami juga sebagai ajaran nabi 
Muhammad saw dalam bentuk ucapan, perbuatan maupun 
pembenaran terhadap apa yang dilakukan manusia. Hal ini 
juga dapat dipahami dari pesan dan kesan dari Al-Our'an itu 
sendiri, dimana terma Sunnah banyak disandingkan dengan 
terma al-kitab (yang banyak disebutkan sebagai isyarat dari 
Al-Our'an). Pemaknaan tersebut ditemukan pada Os. Al- 
bagarah: 129, Os. Al-bagarah: 151, Os. Al-bagarah: 231 dan 
Os. Ali “Imrin: 164. Hikmah dapat juga diartikan sebagai 
kenabian (Os. Sad: 20), ajaran agama Islam selain tersuratkan 
dalam Al-Our'an(Os. Ali “Imran: 81), Tuntunan (Os. Al-isrz': 
39) serta kemampuan mengamalkan ajaran dan tuntunan Islam 
(Os. An-nisa': 113).Penafsiran hikmah dalam tujuh kitab tafsir 
dapat lihat dari pada Tabel 3.38. 

Hikmah bermakna as-sunnah 

Terma hikmah pada Al-Gur'an banyak dimaknai sebagai 
sunnah. Ibnu Kasir sering mengartikan hikmah sebagai 
sunnah, seperti ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 129, 151 
dan ayat 231, Os. Ali “Imran: 164, Os. An-nisi': 54 dan ayat 
113, Os. An-nahl: 125 serta Os. Al-ahzab: 34. Sependapat 
dengan arti tersebut, Ar-Razi ketika menafsirkan Os. Ali 
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Imron: 81 menyebutkan bahwa hikmah Al-@ur'an merupakan 
kitab suci yang diturunkan Allah dan dapat dibaca. 

Sedangkan hikmah adalah wahyu (Allah kepada 
rasulNya) tentang ajaran tugas seorang hamba (takalif) secara 
rinci yang tidak tercakup dalam Al-Our'an. Karenanya, Ibnu 
Kasir mengkategorikannya sebagai sunnah meskipun Ar-Razi 
tidak membatasi pada hal tersebut saja (Al-Razi, 1420, Kasir, 
1419). 

Terma hikmah pada Al-Gur'an banyak dimaknai sebagai 
sunnah. Ar-Razi ketika menafsirkan Os. Ali Imron: 81 
menyebutkan bahwa Al-Our'an merupakan kitab suci yang 
diturunkan Allah dan dapat dibaca, sementara hikmah adalah 
wahyu (Allah kepada Rasul-Nya) tentang ajaran tugas seorang 
hamba (takalif) secara rinci yang tidak tercakup dalam Al- 
Our'an(Al-Razi, 1420). 
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Penafsiran hikmah sebagai sunnah dalam Al-Our'an juga 
digunakan oleh Hamka ketika menafsirkan Os. Al-jumu'ah: 2 
kata: 4aSally BUSI agabu utusan yang mengajarkan Al-Our'an 
dan Sunnah yakni contoh dan teladan yang dilakukan 
Rasulullah dalam pelaksanaan (ajaran) Al-kitab (Our'an). 
Kemudian, ketika Hamka menafsirkan Os. Al-ahzab: 34 juga 
menjelaskan bahwa maksud penyebutan hikmah dalam ayat 
tersebut adalah ucapan hikmah dari Rasul Saw., sendiri, fatwa 
beliau, nasehat, tamSil (ibaratfumpama) yang disampaikan 
dalam mengajarkan Islam. 

Ketika Allah berfirman dalam Os. Al-gamar: 5 44 4a 
Hamka menjelaskan bahwa hikmah mendalam yang 
dimaksudkan dalam ayat ini adalah penegasan akan dakwah 
Nabi berisikan hikmah yang mendalam, kata-kata penuh 
makna (berarti), kadang menghadapi bujukan yang (sangat) 
merayu, hingga berisi ancaman yang menakutkan. Begitu 
besar tantangan dakwah nabi, tetapi karena anugerah Al- 
Our'an dan hikmah yang diberikan Allah kepadanya beliau 
mampu meraih kesuksesan menyebarkan Islam yang rahmatan 
lil “alamin (Hamka, 2015). 

Sa'id Hawwa menggunakan sunnah ketika menafsirkan 
terma hikmah pada Os. Al-bagarah: 151, 231 dan 269, Os. Ali 
Imron: 164, Os. An-nisa': 113, Os. Al-ahzab: 34, serta Os. Al- 
jumu'ah: 2. Penafsir kontemporer Al-Zuhayli tidak 
menyebutkan secara khusus hikmah sebagai sunnah namun 
menyebutkan bahwa maksud hikmah pada Os. Al-bagarah: 
151 adalah mengetahui rahasia hukum-hukum (syariat) dan 
tujuannya. Kemudian, ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 231 
secara jelas mengidentikkan hikmah berarti sunnah nabawi. 
Adapun, Ouraish Shihab menyebutkan secara jelas makna 
hikmah sebagai sunnah ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 
151 dan ayat 231. Sedangkan, pada Os. Al-bagarah: 129 
menjelaskan maksud hikmah secara umum yakni pengamalan 
sesuai tuntunan Allah Swt., proses ini dicontohkan oleh Rasul 
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Saw yang dikenal dengan Sunnah. (Al-Zuhayli, 1418, Hawwa, 
1424: Shihab, 2011). 


Hikmah bermakna nubuwwah 

Hikmah bermakna nubuwah yakni kenabian digunakan 
Ibnu Kasir ketka menafsirkan Os. Al-zukhruf: 63 bahwa terma 
hikmah dalam ayat ini menunjukkan arti nubuwwah yang 
diberikan Allah kepada Nabi Isa 'alaihissalam. Penulis tafsir 
fil Al-Gur'anil adim ini juga menggunakan arti nubuwwah 
ketika menafsirkan hkimah dalam Os. Al-bagarah: 251. 
Meskipun penggunaan makna dalam ayat tersebut banyak 
dikritik, mengapa didahului kata al-mulk (kekuasaan) daripada 
nubuwwah? Padahal kekuasaan lebih rendah daripada 
kenabian. 

Ar-Razi menguraikan alasan pemaknaan hikmah sebagai 
nubuwwah karena pada ayat ini Allah Swt., menjelaskan cara 
nabi Dawud as., berproses sampai kepada tingkat tertinggi 
yakni nubuwwah. Karenanya Ar-Razi cenderung memaknai 
terma hikmah dalam ayat tersebut sebagai menempatkan 
sesuatu sesuai tempatnya secara benar (Al-Razi, 1420: Kasir, 
1419). 


Hikmah bermakna al- ilmu, al-fahmu dan fatanah 

Terma hikmah bermakna ilmu digunakan Ar-Razi ketika 
menafsirkan terma hikmah dalam Os. Al-bagarah: 151 
bahwasannya maksud hikmah dalam ayat ini adalah ilmu 
tentang syariat yang mencakup Al-Our'an dengan berbagai 
rinciannya. Senada dengan penafsiran ayat ini Al-Zuhaylt yang 
menjelaskan bahwa hikmah merupakan pengetahuan rahasia 
hukum dan tujuannya atau magasid syar'iyyah (Os. An-nisa': 
113) yakni pemahaman terhadapnya (Al-Razi, 1420: Al- 
Zuhayli, 1418). 

Hikmah merupakan upaya mengenal Allah sebagai 
Tuhan semesta alam dengan berbagai prosesnya. Wajar jika 
mufassir lainnya seperti Ibnu Kasir memilih maksud hikmah 
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pada ayat ini adalah nubuwwah. Tidak semua makhluk 
menjalani proses tersebut, hanya orang-orang tertentu yang 
berkesempatan meraih nubuwwah. Karenanya, Ar-Razi juga 
menjelaskan makna lain dari hikmah adalah menempatkan 
sesuatu sesuai tempatnya (Os. Al-bagarah: 251). 

Senada dengan klasifikasi Ar-Razi tersebut Al-Zuhaylt 
ketika menjelaskan Os. Al-bagarah: 269 bahwa hikmah berarti 
ilmu bermanfaat yang mengantarkan kepada amal. Maka, 
seseorang memperoleh hikmah ketika ilmu yang dimilikinya 
diterapkan dalam kehidupannya bahkan membekas dalam 
dirinya (Al-Zuhayli, 1418). Hal ini menguatkan pendapat Ar- 
Razi bahwa hikmah seharusnya mampu mengantarkan 
seseorang untuk berilmu amaliah dan beramal ilmiah (Shihab, 
2011). 

Ouraish Shihab ketika menjelaskan Os. Lugman: 12 
menyebutkan arti hikmah dalam lima hal yaitu mengetahui 
dari segala sesuatu baik pengetahuan maupun perbuatan, ilmu 
amaliah dan amal ilmiah yakni ilmu yang didukung oleh amal 
dan amal yang tepat didukung oleh ilmu, sesuatu yang bila 
digunakan/ diperhatikan akan menghalangi terjadinya mudarat 
atau kesulitan lebih besar dan atau mendatangkan 
kemaslahatan serta kemudahan lebih besar karenanya hikmah 
diambil dari kata hakamah berarti kendali, memilih perbuatan 
yang terbaik dan sesuai, pengetahuan tentang sesuatu yang 
paling utama sebagaimana dituturkan al-Gazali (Shihab, 
2011). 

Ibnu Kasir ketika menjelaskan Os. Lugman: 12 
tersebut bahwa makna hikmah pada ayat ini menunjukkan arti 
al-fahmu, al-'“ilmu dan ungkapan syukur. Dapat juga dipahami 
untuk mencapai hikmah yang mewujud pada syukur dapat 
dilalui melalui al-fahmu yakni memahami akan esensi syariat 
Islam dan tujuannya kemudian dikuatkan dengan al-ilmu 
sebagai petunjuk mengimplemen-tasikannya dalam kehidupan 
sehari-hari. Selain kedua hal tersebut juga diperlukan suatu 
kecerdasan (fatanah) menempat sesuatu sesuai dengan 
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tempatnya. Hal ini juga dirujuk oleh Said Hawwa ketika 
menafsirkan Os. sad: 20 hikmah menunjukkan arti al-fahmu, 
al-“aglu dan fatanah (Hamka, 2015, Hawwa, 1424: Kasir, 
1419). 


Hikmah bermakna kebijaksanaan 

Ar-Razi mendefinisikan hikmah sebagai al-isabah fi al- 
gaul w-a-l “amal yakni kesepaduan, kecocokan maupun 
kesesuaian ucapan dan perbuatan. Pengertian ini dijelaskan 
Ar-Razi ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 129. Ayat ini 
menjelaskan salah satu diantara sifat Rasul Muhammad 
sallahu “alaihi wassalam adalah hikmah yakni mengajarkan 
al-hikmah, kesepaduan amal dan perbuatan, keduanya 
merupakan syarat mutlak ketika seseorang patut disebut 
sebagai al-hakim ahli hikmah. 

Allah berfirman mengisahkan doa Nabi Ibrahim bersama 
Ismail putranya, ya Tuhan kami utuslah untuk mereka anak 
keturunanku seorang rasul sebagai pengemban risalah untuk 
sekalian alam dari golongan mereka berasal dari bangsanya 
sendiri guna mengingatkan dengan membacakan ayat-ayat-Mu 
dan mengajarkan mereka al-kitab Al-Gur'an dan juga 
mengajarkan al-hikmah. Rasulullah mengajarkan wahyu 
kepada umatnya dengan harapan manusia semakin bijaksana. 

Terma hikmah dimaknai sebagai kebijaksanaan banyak 
digunakan oleh Hamka ketika menafsirkan makna hikmah. 
Sebagai contoh, ketika Hamka menafsirkan Os. Al-bagarah: 
129, terma hikmah bermakna sebagai kebijaksanaan dalam 
menjalankan perintah Allah baik dalam perkataan atau 
perbuatan atau sikap hidup nabi yang dijadikan contoh oleh 
umatnya (Hamka, 2015). 

Seseorang yang mendapatkan anugerah hikmah akan 
mampu secara bijaksana memahami dan mengambil pilihan 
secara tepat, mampu mengantarkan kepada kebaikan dan 
menghindarkan keburukan serta mampu menerapkan kebaikan 
dan menghindar keburukan (Os. Al-bagarah: 269). Semua 
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kemampuan ini merupakan anugerah Ilahi bagi orang 
mendapatkan hikmah, mereka mampu memahami petunjuk 
Allah dan merenungkan ketetapan Allah serta 
melaksanakannya (Shihab, 2011). 

Kecerdasan hikmah ini oleh Hamka dijelaskan sebagai 
kemampuan memandang jauh, menilik yang tersirat dibalik 
yang tersurat hingga mencapai puncak dari hikmah itu sendiri 
yakni takut kepada Allah dan bersyukur atas segala 
karunianya. Sedangkan Ouraish Shihab ketika menafsirkan Os. 
Al-nisa: 54 mengidenti-fikasikan batasan hikmah adalah 
pengetahuan yang benar serta kemampuan mengamalkannya 
(Hamka, 2015, Shihab, 2011). 


Hikmah bermakna Al-gudrah 

Ouraish Shihab banyak memaknai hikmah dalam Al- 
Our'an sebagai al-gudrah yakni kemampuan seperti ketika 
menafsirkan Os. Al-bagarah: 251 tentang anugerah yang Allah 
berikan kepada nabi Dawud alaihissalam — MN A0 sW, 
ixSall dan Allah berikan kepadanya (Dawud) kerajaan dan 
hikmah yaitu kemampuan menjaga kerajaan atau kekuasaan 
tersebut. Kemampuan tersebut mengantarkannya menjadi raja 
yang agung dan sangat disegani serta menjadi raja yang adil 
dan dicintai rakyatnya (Shihab, 2011). 

Arti hikmah sebagai kemampuan istimewa digunakan 
Ouraish Shihab ketika menjelaskan Os. An-nisa”: 113 WI Jisls 
. Anal 9 GS Sle dan Allah menurunkan kepadamu Al-kitab 
dan hikmah yakni kemampuan untuk memiliki pemahaman 
yang benar tentang Al-kitab dan pengamalan akan ajarannya 
agar dapat dijadikan teladan oleh umatmu (Hamka, 2015). 

Ketika menafsirkan ayat ini Hamka cenderung 
mengilustrasikan proses untuk mendapatkan kemampuan 
istimewa ini yakni dengan merenungi dan memahami yang 
tersirat dari kitab yang diturunkan Allah subhanahu wa ta'ala 
sehingga mendapatkan rahasia dan maksud sejatinya. 
Kemampuan istimewa sebagai maksud hikmah ini, oleh 
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Hamka disebut sebagai kemampuan memandang jauh, menilik 
yang tersirat di balik yang tersurat ketika mengomentari Os. 
Ali “Imran: 164 (Shihab, 2011). 

Hikmah sebagai kemampuan visioner oleh Hamka 
tersebut dirinci oleh Ouraish Shihab ketika menjelaskan pesan, 
kesan dan keserasian Al-Our'ank hususnya Os. An-nahl: 125 
bahwa arti hikmah mencakup tiga hal utama. Pertama, 
sesuatu, perbuatan ataupun pengetahuan yang paling utama 
(arti ini disadur dari pengertian al-Gazali tentang hikmah). 
Kedua, hikmah merupakan pengetahuan atau tindakan yang 
bebas dari kekeliruan dan kesalahan. Mereka yang 
mendapatkan hikmah memiliki kemampuan menerapkan yang 
baik dan menghindarkan darikeburukan. Ketiga, hikmah 
berasal dari hakama berarti kendali menunjukkan maksud 
memiliki suatu perbuatan yang terbaik dan sesuai adalah 
perwujudan hikmah dan pelakunya disebut sebagai hakim. 
Sehingga, hikmah merupakan sesuatu yang bila digunakan/ 
diperhatikan akan mendatangkan maslahat dan kemudahan 
besar serta menghalangi terjadinya mudarat atau kesulitan 
besar maupun lebih besar. Hamka menyebut pengertian ini 
sebagai kebijaksanaan (Hamka, 2015: Shihab, 2011). 

Pemaknaan terma tilawah, tazkiyah, ta Tim dan hikmah 
dalam tujuh kitab tafsir diatas jika di tinjau dari perspektif 
bayani, irfani dan burhani setidaknya terilustrasikan pada 
Tabel 3.39. 
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Tabel 3.39 Makna tilawah, tazkiyah ta 'Iim dan hikmah 
menurut tujuh kitab tafsir dalam perspektif Bayani, Irfani dan 


Burhani 
Makna Tilawah, Tazkiyah, Ta'lim dan hikmah 
No. Terma dalam Perspektif 
Bayani Irfani Burhani 
1. Tilawah Oira'ah Tatabu' Istima' 
Tablig 
Gasas 
2. Tazkiyah Membersihkan  Mensucikan As-sana' w-a-l madh 
Taat dan Ikhlas — Tanmiyah 
Islah Khair 
3. Ta'lim Mengajar Itiraf Ta rif 
4. Hikmah Bijaksana Nubuwwah Al-'ilmu w-a-l fahmu 
Sunnah Fatanah 
Oudrah 


Identifikasi di atas dipahami dari paradigma masing- 
masing, dalam perspektif bayani tilawah bermakna membaca, 
tazkiyah bermakna membersihkan, talim bermakna 
mengajarkan dan hikmah bermakna bijaksana. Dalam 
perspektif irfan tilawah bermakna mengikuti, tazkiyah 
bermakna mensucikan: taat dan ikhlas: islah, ta 'lim bermakna 
pengakuan, sementara hikmah bermakna nubuwwah dan 
Sunnah. Adapun dari perspektif Burhani tilawah bermakna 
mendengarkan, menyampaikan dan menceritakan, tazkiyah 
bermakna memuji dan menyanjung, bertumbuh dan lebih baik, 
ta 'lim bermakna memberitahukan dan hikmah bermakna ilmu 
dan kepahaman, kecerdasan dan kemampuan. 
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BAB IV 
SPIRITUALISASI PENDIDIKAN OUR'ANI 


Buku ini merupakan jawaban atas kritik Munir Mulkan 
terhadap teori-konsep maupun praktik pendidikan Islam yang 
tidak  berporos pada sumber asasi ajaran Islam. 
Ketidakberdasaran ini utamanya disebabkan pendidikan Islam 
seolah-olah — hanya  menggubah, memodifikasi, dan 
menjustifikasi rumusan konsep kependidikan secara umum 
untuk kemudian diberi semangat atau roh keislaman (Mulkan, 
2010). Halstead (2004) pun sependapat, bahwa idealnya 
rumusan pengembangan pendidikan Islam dibangun diatas 
sumber asasi Islam. 

Kajian spiritualisasi dalam perspektif tujuh kitab tafsir 
dimaksudkan sebagai kajian atasAl-Our'an. Sejak awal tulisan, 
penulis telah menyebutkan bahwa penelitian ini dibatasi pada 
terma tilawah, tazkiyah, ta'lim dan hikmah. Oleh karena itu, 
batasan rekonstruksi spiritualisasi ditentukan berdasarkan 
pemaknaan ketujuh kitab tafsir terhadap empat terma tersebut. 

Pengembangan spiritualisasi PAI penulis sebut dengan 
spiritualisasi pendidikan Gur'ani, (sebagaimana penulis 
sebutkan pada penegasan istilah bab satu) yang berangkat dari 
pemaknaan terhadap tilawah, tazkiyah, ta'lim dan hikmah 
diruntut menurut perspektif tujuh kitab tafsir (Tabel 4.1), 
kemudian direformulasikan menjadi suatu bangunan model 
spiritualisasi pembelajaran PAI. Konsepsi spiritualisasi PAI 
dari pemaknaan tersebut diajukan oleh penulis sebagai temuan 
penelitian yang disajikan melalui buku ini. Praktis, model 
pendidikan yang ideal (menurut temuan penelitian penulis) 
adalah model pendidikan yang mengedepankan penjiwaan dan 
pemaknaan dalam proses pembelajaran. 
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Spiritualisasi pendidikan perlu mempertimbangkan 
pembahasan unsur utama (komponen dasar) pendidikan 
sebagai rekonstruksi rasionalisasi sistem pembentuknya. 
Pendidikan mencakup lima komponen utama, yaitu: tujuan, 
pendidik, siswa, alat, dan alam sekitar. Kesemuanya inilah 
yang oleh Assegaf disebut “mileu pendidikan” (Langgulung, 
1989: Barhadib, 1987: Assegaf, 2011). 

Spiritualisasi berasal dari kata “spirit” yang berarti 
“semangat yang tinggi”, dan“jiwa”, “sukma”, atau “roh”. 
Spiritualisasi, jika digunakan sebagai kata benda, maka berarti 
pembentukan jiwa, penjiwaan. Namun jika digunakan sebagai 
kata kerja, maka menunjukkan proses membentuk, 
menyiapkan seseorang melakukan penjiwaan (Tim Penyusun 
Kamus, 1995). Terlepas dari dua makna tersebut, konsepsi 
model spiritualization of education, cenderung memaknainya 
sebagai proses membentuk dan menjiwakan pendidikan agar 
lebih bermakna. 

Oleh karena itu, buku ini memahami spiritualisasi 
pendidikan sebagai proses menjiwakan pendidikan atau upaya 
menjadikan pendidikan lebih bermakna. Perlu dipahami juga, 
bahwa proses spiritualisasi memiliki model kerja yang terdiri 
atas empat proses utama, yaitu: membangkitkan, mengasah, 
menajamkan, dan mengarahkan. Dengan demikian, 
Spiritualisasi pendidikan diharapkan mampu membangkitkan 
keterpautan pendidik dan peserta didik demi suksesi kegiatan 
belajar-mengajar, mengasah kompetensi yang dimiliki, 
menajamkan analisis peserta didik terhadap bahasan yang 
dikaji, dan mengarahkan proses pembelajaran sesuai yang 
digariskan. 
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Tabel 4.1 Makna tilawah, tazkiyah, ta Tim dan hikmah dalam 
tujuh kitab tafsir 


No. Terma Makna 


1 Tilawah (1) al-gira'ah, (2) at-tatabu' (3) istima', (4) 
tabligh w-a-l ikhbar dan (5) al-gasas 


2 Tazkiyah (1) at-tathir w-a-l tagdis, (2) ketaatan dan 
keikhlasan, (3) islah, (4) as-sana' w-a-l madh, 
(5) tanmiyah dan (6) khair. 


3 Ta lim (1) mengajarkan, (2) ta'rif dan i'tiraf dan (3) 
tadrib 
4 Hikmah (1) as-sunnah, (2) al-nubuwwah, (3) al-ilmu, al- 


fahmu dan fatanah, (4) kebijaksanaan dan (5) 
al-gudrah 


Padahal jauh sebelum itu, sebenarnya Al-“Attas 
(1980)telah merekomendasikan ta'dih sebagai model 
pendidikan Islam, dengan menyeimbangkan antara spiritual 
dan materi kehidupan. Senada dengannya, Sobhi Rayan (2012) 
juga mengingatkan pentingnya keseimbangan akan tiga unsur 
utama manusia, yakni kepekaanrasa, pemikiran, dan 
religiusitas. Keseimbangan ketiga dimensi tersebut dapat 
dilakukan melalui proses spiritualisasi pendidikan. 

Makna, pesan, kesan, dan isyarat dari pemaknaan 
tersebut dikembangkan menjadi suatu bangunan utuh tentang 
spiritualisasi Pendidikan @Gur'ani. Ini dibangun dengan 
meminjam teori Hasan Langgulung tentang komponen 
(struktur) pendidikan, dan teori Muhammad Jawwa Rida 
tentang teori pilar pendidikan Islam. Menggunakan teori ini, 
akan terungkapkan komponen dan pilar spiritualisasi 
pendidikan sebagai berikut: (1) konsepsi spiritualisasi 
Pendidikan Our'ani, (2) tujuan spiritualisasi Pendidikan 
Our'ani, (3) pendidik dalam perspektif spiritualisasi 
Pendidikan Gur'ani, (4) peserta didik dalam perspektif 
spiritualisasi Pendidikan Our'ant, (5) metode dalam perspektif 


198 


sSpiritualisasi Pendidikan Gur'ant, dan (6) evaluasi dalam 
perspektif spiritualisasi Pendidikan Our' ani. 


A. Konsepsi Spiritualisasi Pendidikan Our'ani 


Sub bab ini memabahaskonsepsi spiritualisasi, yakni 
maksud dari spiritualisasi berbasis Al-Gur'an. Kedudukannya 
perlu diperjelas agar pembahasannya sampai kepada 
pemahaman yang utuh tentang spiritualisasi Pendidikan 
Our'ani. Pada ulasan berikutnya, dijelaskan pula urgensi 
spiritualisasi sehingga menjawab pertanyaan: mengapa perlu 
adanya spiritualisasi Pendidikan Gur'ani?. Bagian ini akan 
mengantarkan pembaca kepada pemahaman dan unsur penting 
dari spiritualisasi Pendidikan Our” ani. 


Memahami spiritualisasi pendidikan Our' ani 

Spiritualisasi pendidikan Our'ani merupakan 
rekonstruksi spiritualisasi pendidikan yang dibangun atas 
pemaknaan terhadap tilawah, tazkiyah, ta'lim dan hikmah 
dalam tujuh kitab tafsir.Ouraish Shihab, ketika menafsirkan 
Os. Al-syams: 9-10, mengutip pernyataan Al-Bigat yang 
mengartikan tazkiyah sebagai upaya sungguh-sungguh 
manusia agar matahari kalbunya tidak mengalami gerhana, dan 
bulannya tidak mengalami kejadian serupa. Dia terus berupaya 
agar siangnya tidak keruh, dan malamnya tidak dalam 
kegelapan berkesinambungan. Cara paling efektif untuk 
mencapainya adalah memperhatikan hal-hal spiritual yang 
serupa dengan material yang digunakan Allah (Shihab, 2011). 

Tuntunan nabi ibarat matahari, risalah kenabian sebagai 
diiha yang naik sepenggalah, “irfan (pengetahuan suci) adalah 
siang, kewalian adalah bulannya, dan sementara malam adalah 
ketiadaan ketenangan akibat terabaikannya zikir, melalaikan 
tuntunan ilahi, berpalingnya diri dari tuntunan kenabian dan 
kewalian Allah, yakni tuntunan para “Ulama” (Shihab, 
2011).Lebih lanjut, Ouraish Shihab menjelaskan bahwa 
manusia memiliki potensi besar dengan mengilhamkan 
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kebajikan pada dirinya. Namun, ketika dia memendam energi 
positif itu, ia terjerumus dalam kedurhakaan: sungguh telah 
beruntung orang-orang yang menyucikan dan mengem- 
bangkan potensi kebajikan dalam dirinya dengan mengikuti 
tuntunan rasuldan mengendalikan nafsunya. Sebaliknya, 
sungguh merugilah siapa yang memendamnya, yakni mereka 
yang menyembunyikan kesucian jiwanya dengan mengikuti 
hawa nafsu dan rayuan setan, serta menghalangi jiwa 
mencapai kesucian dan kesempurnaannya (Shihab, 2011). 

Begitu juga dengan Sa'id Hawwa, yang menyebutkan 
bahwa kondisi zahir seseorang dipengaruhi keadaan jiwanya. 
Ketika seseorang bersih hatinya (selalu menjaga kesucian 
jiwanya), apa yang keluar dari tubuhnya juga menghasilkan 
kebaikan-kebaikan. Sebagaimana diidentifikasi ' Mughni 
(1987), bahwa spiritulisasi identik dengan amal batiniyah, 
yang berimplikasi pada perilaku lahiriyah seseorang. 
Pandangan, persepsi, dan perilaku seseorang sangat 
dipengaruhi oleh kondisi spiritualnya. 

Ouraish Shihab, ketika menafsirkan Os. Al-syams: 9-10, 
menyebutkan bahwa potensi kebajikan yang selalu berenergi 
positif cenderung konsisten dalam kebaikan.Memang pada 
hakikatnya manusia punya dorongan energi positif dan negatif 
yang saling tarik menarik (Tobroni, 2010). Nah, dalam hal ini 
spiritualisasi termasuk ke dalam dorongan energi positif, 
karena tendensinya mengarah pada pemurnian yakni 
perwujudan dari tauhid. 

Hamka (2015), ketika menafsirkan Os. Al-syams: 8-10, 
menyinggung terlebih dahulu penafsiran ayat-ayat 
sebelumnya. Bahwasannya setelah setiap pribadi diperintahkan 
memperhatikan matahari dan bulan, siang dan malam, langit 
dan bumi, serta segala ciptaan-Nya yang dalam filsafat disebut 
fisika, kemudian Allah mengarahkan untuk mencari yang 
metafisika. Demikianlah hendaknya tumbuh suatu pemikiran 
bahwa mustahil semua itu terjadi dengan sendirinya, teratur. 
Sehingga mustahil jika tidak ada yang mengaturnya. Kini 
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tibalah seseorang melihat dirinya sendiri, atau setidaknya 
bertanya: siapakah aku sebenarnya?. Setelah melihat matahari- 
bulan, siang-malam, dan langit-bumi itu, kemudian aku 
berfikir: aku yang melihat ini sendiri siapakah adanya? Aku 
ada, buktinya ialah aku berfikir. Aku ada, karena aku bertanya. 
Setelah yakin, secara kebetulahkah aku ada? Secara 
kebetulankah aku berfikir? Siapakah aku? Apakah sebatas 
tubuh ini? Lalu mengapa sesaat orang berhenti bernafas, ia 
mati? Barulah sempurna ketika ada gabungan tubuhku dan 
jiwa. Jika tubuh termasuk fisika, maka nyawa adalah 
metafisika. Maka timbul suatu pertanyaan siapa yang 
menyempurnakan penciptaanku? Sebuah nasihat indah man 
arafa nafsahu fagad 'arafa rabbahu (Hamka, 2015). 

Setiap insan diberi ilham dan petunjuk untuk 
membedakan mana jalan yang salah dan mana yang benar. Ia 
bebas memilih, dalam firman-Nya: maka menunjukkan Dia 
Tuhan yang menciptakan langit, hamparan bumi, dan 
menyempurnakan kejadian manusia ilham kepadanya. Setiap 
orang diberikan akal untuk menimbang, kesanggupan 
menerima ilham dan petunjuk, serta mengetahui akan 
kejahatan dan kebaikannya (Os. Al-syams: 8) Itulah tanda 
bukti cinta Allah kepada hamba-Nya (Hamka, 2015). 

Berbekal ilham dan petunjuk mengenai mana jalan yang 
salah dan mana jalan kepada tagwa, selanjutnya manusia bebas 
memilih jalannya. Terlebih lagi, ia diberi akal budi sebagai 
modal. Disebutkan: maka berbahagialah barangsiapa yang 
membersihkannya, yakni mensucikan jiwanya atau dirinya, 
membersihkan jasmani dan ruhaninya. Jasmani dibersihkan 
dari hadas dan najis. Sementara ruhani dibersihkan dari 
berbagai penyakit yang mengancam kemurnian jiwa, seperti 
menyekutukan Tuhan, mendustakan kebenaran ajaran yang 
disampaikan rasul, bersifat hasad dengki kepada manusia, 
benci, dendam, sombong, angkuh, dan lain sebaginya. Jika 
manusia tidak menjaga dirinya dari berbagai penyakit tersebut, 
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dan celakalah barangsiapa yang mengotorinya (Os. Al-syams: 
10). 

Perlu diketahui bahwa kotornya jiwa akan mengantarkan 
kepada berbagai kejahatan yang besar, seperti dicontohkan 
kaum samid yang mendustakan nabi Salih (Hamka, 2015). 
Potensi manusia berupa ilham dan akal memberikan 
kebebasan memilih bagi setiap insan: apakah memilih dalam 
kebaikan atau sebaliknya.Senada dengan Hamka, Ghafouri 
(2011) berpendapat bahwa manusia dibekali dua material 
utama, fisik dan perasaan. Menggunakan dua bekal tersebut, 
manusia bebas berpikir untuk memilih jalan kehidupannya. 
Apakah ia dominan dalam pemikiran impulsif (al-nafs al- 
ammarah), jiwa sadar (al-nafs al-lawwamah), 
ataukahcenderung menuju jiwa damai (al-mutma 'innah) yakni 
selalu memelihara ketenangan jiwanya (Hamzah et.al., 2010). 

Menurut Ouraish Shihab (2011), potensi kebaikan 
seseorang lebih dominan daripada kecenderungan negatif. 
Itulah mengapa pada Os. Al-syams: 8-9, Allah mendahulukan 
mereka yang membersihkan jiwanya daripada yang 
mengotorinya. Disisi ayat kesembilan, redaksi yang digunakan 
adalah dassaha. Ini menunjukkan arti “mengotori”. Sesuatu 
yang kotor biasanya menyimpan suatu isyarat pernah bersih. 
Sehingga maklum adanya ketika dominasi bersihnya jiwa 
daripada yang mengotorinya, kecuali seorang itu sudah tidak 
peduli atau memperhatikannya. 

Berbeda dengan Ouraish Shihab, Sayyid Outb tampak 
memberikan posisi yang seimbang antara keduanya (energi 
positif dan energi negatif). Karenanya, datangnya risalah nabi 
adalah sebagai wasilah yang mengarahkan, membangkitkan, 
mengasah, dan menajamkanintuisi yang berupa fitrah 
ilhamiyah. Ini diperlukan agar seseorang selalu dalam 
kebajikan, tidak merugi, dan beruntung (Outb, 2000). 

Demikianlah, proses menanamkan spiritual selalu 
cenderung kepada kebajikan, agar sikap-sikap terjiwai nilai- 
nilai dan selalu ada upaya untuk menjaganya. Fotos (1994) dan 
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Susanto (2014) menggunakan istilah “menjiwakan” dalam 
proses spiritualisasi. Jika dihubungkan dengan pendapat 
Sayyid Outb, ditemukan benang merah dalam tasawwur 
tentang spiritualisasi. Bahwa proses menjiwakan suatu 
pandangan dapat terwujud ketika dalam setiap langkah dan 
pembinaan selalu berorientasi kepada apa yang dituju dan 
disatukan dalam diri sampai menjadi karakter kepribadian. 
Begitu halnya, spiritual akan mendarah daging dalam jiwa dan 
mewujud dalam perbuatan kebajikan jika terus berada dalam 
tuntunan risalah yang telah diajarkan oleh rasul dan 
penerusnya. 

Struktur spiritualisasi menekankan substansi nilai-nilai 
luhur keagamaaan daripada sekedar formalisme religius 
agama. Bentuk formalisme religius telah dipraktikkan oleh 
para fundamentalis Barat, yang lebih mengutamakan 
kehidupan beragama secara simbolik dan formalistik. Proses 
spiritualisasi dilakukan sekadar untuk memuaskan psikologis 
dan sosiologis yang absurd, sehingga tidak mampu mencapai 
inti spiritual. Oleh karena itu, realitas profan perlu 
ditrandensikan kepada realitas ilahiyah dalam bentuk neo- 
sufisme (Arifin, 1994). Spiritualisasi menekankan kepada 
pemaknaan hakikat berbagai wasail spiritualisasi yang sedang 
dilakukan oleh seseorang. Said Hawwa mengidentifikasi 
berbagai sarana spiritualisasi yang ia kembangkan dari 
pemikiran Imam Al-Gazali dalam kitab Ihya” “ulim al-din 
(Gambar 4.1). 


Zikir i ' 
Tafakkur tentang makhluk Khidmah dan tawadu ) 


Tilawah al-9ur'an 


| Ingat mati, pendek angan | 


dan terapinya 


Mengetahui penyakit hati 
Wasail 
Tazkiyah 


Zakat Amar Ma'ruf nahi munkar 


dan infag 


E 


Muragabah, muhasabah, 
mujahadah dan mu'atabah 


Mengetahui jalan masuk 
syaitan menggoda jiwa 


Gambar 4.1 wasail tazkiyah menurut Sa'id Hawwa 
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Wasail Tazkiyah dimaksudkan sebagai aneka amal atau 
kegiatan yang berpengaruh terhadap jiwa, menyembuhkan 
penyakit jiwa, mengeluarkannya dari kubangan kotornya jiwa, 
ataupun mengaktualisasikan dalam berbagai kegiatan yang 
mengantarkan kepada kesucian jiwa. Sebagai contoh: ketika 
mendirikan salat, manusia keluar dari takabbur (sombong) 
terhadap Allah. Sombong merupakan salah satu penyakit hati 
yang perlu dikikis habis ketika seseorang ingin mencapai 
puncak spiritual. Pada waktu yang bersamaan, salat akan 
menyinari hati orang yang salat sehingga akan berimplikasi 
kepada diri yang bersangkutan untuk meninggalkan fakhsya ' 
dan munkar (Hawwa, 2004). 

Proses spiritualisasi ketika salat menghadirkan al-hudur, 
yakni perasaan bersama Allah (ma 'iyatullah), merasa diawasi 
Allah, dan selalu ingin bercengkerama dengan Allah (ihsan). 
Dalam satu waktu, salat juga sarat akanzikir kepada Allah, 
sebagaimana firman-Nya: dirikanlah salat untuk mengingatku 
(Os. Taha: 14). Said Hawwa juga mengungkap makna 
batiniyah dari salat. Menurutnya, setidaknya salat mencakup 
enam nilai pokok,yaitu: hudir al-galb, tafahhum, ta'im, 
haibah, raja', dan haya'. Ketika seseorang salat, seyogyanya 
mengosongkan hati, selain berkonsentrasi mengingat Allah. 
Proses ini, dalam istilah tasawuf, dikenal dengan takhalli atau 
yang dikembangkan oleh Mujib (2015) menjadi langkah 
pertama dalam metode psiko-spiritualsebelum tahalli dan 
tajalli. Tafahhum berarti memahami makna hakiki dari apa 
yang dibaca ketika salat, baik dari Al-Gur'an maupun tasbihat. 

Said Hawwa berujar kam min ma'an al-latifah 
yafhamuha al-musalli fi asna'i as-salah. Bahwa banyak orang 
memahami kelembutan makna Al-Our'an ketika mereka 
sedang salat. Proses hudur al-galb dan  tafahhum 
mengantarkan seseorang kepada pengagungan (ta zim) kepada 
Allah dengan segala karuniaNya. Ta zim dapat mengantarkan 
seseorang kepada haybah, yakni menjaga kehormatan karena 
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takutnya kepada Allah, menjadikan seseorang selalu berharap 
rida Allah (ar-raja”), serta perasaan malu (al-haya”) atas 
kekurangan dan banyaknya dosa (Gambar 4.2). 


Makna | Makna Bafiniyah | Makna Bafiniyah 


Ihdar Al-Oalb Dea (rose Op Tafahhum | Tatan | zim KD) Cia” Haibah/ | Haibalv khauf | 


Gambar 4.2 Makna batiniyah aa 


Makna batiniyah dari salat mengantarkan musalli untuk 
menghadirkan hati dan berfokus secara totalitas kepada Tuhan 
yang disembahnya. Sedangkan Tafahhum merupakan usaha 
merenungi bacaan salat. Kedua langkah tersebut mengantarkan 
musalli kepada pengagungan (ta zim) kepada Allah sehingga 
menimbulkan perasaan takut (khauf) kalau-kalau tidak 
diterima ibadahnya. Selanjutnya ia berusaha menjaga 
kebanggaan untuk selalu menjadi seorang hamba (haybah), 
dan pada akhirnya menjadikan hamba merasa malu (haya”) 
kalau-kalau tidak beribadah dengan khusyu" kepada Yang 
Maha Agung. 

Uraian diatas menunjukkan suatu persepsi, bahwa 
spiritualisasi adalah penjiwaan batiniyah yang berimplikasi 
langsung kepada sikap lahiriyah seseorang. Jika seseorang 
memiliki kondisi spiritual baik, maka ia memiliki semangat 
beribadah dan mendekatkan diri kepada sang pencipta dengan 
sebaik-baiknya. Spiritualisasi idealnya memiliki efek zahir 
bagi salik (pelaku) spiritual. 

Menurut hemat penulis, spiritualisasi — memiliki 
kecendrungan menjiwakan yang dikerjakan, memahami 
substansi dan esensi, sehingga berpengaruh terhadap kondisi 
lahiriyah yang terwujudkan dari perilaku, ucapan, dan 
perbuatan. Semakin baik spiritual seseorang, harusnya 
semakin baik perilakunya, baik secara horizontal terhadap 
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sesama, terlebih ketaatan dan berkhidmah sebagai wujud 
kepatuhan vertikal kepada Rabb-nya. 
Urgensi Spiritualisasi Our'ani 

Berdasarkan ulasan di atas, dapat disimpulkan bahwa 
sSpiritualisasi merupakan keniscayaan. Jika tidak diimbangi 
konsep diri yang baik, fenomena spiritual distress diera global 
yang penuh kemudahan akses informasi akan dengan 
mudahnya mengantarkan manusia pada titik terjauhnya dari 
nilai sosial dan spiritual (Burnard, 2006). 

Proses internalisasi spiritual dalam kehidupan adalah 
yang penulis maksudkan sebagai spiritualisasi dalam tulisan 
ini. Spiritualitas yang dimaksudkan adalah spiritualitas yang 
menjadi bagian tidak terpisahkan dari agama, bukan 
spiritualitas tanpa agama (Akmansyah, 2009). Sebab, pada 
dasarnya manusia memiliki insting suci (fitrah) sebagai 
potensi yang dimiliki sejak lahir. Jika spiritualisasi tidak boleh 
bertentangan atau jauh meninggalkan nalurinya (Lari, 1975), 
berarti proses internalisasi spiritual juga tidak mungkin 
meninggalkan agama sebagai fitrahnya. 

Nilai cita-cita spiritual terdiri dari integritas, kejujuran, 
dan kerendahan hati (Reave, 2005). Namun Tobroni (2015) 
memaknai cita spiritual sebagai kesepaduan hati, akal, dan 
tangan dalam menggapai rida Tuhan (mardatillah), seperti 
yang terimplementasikan dalam budaya organisasi oleh 
kepemimpinan spiritual. Seolah menjadi kombinasi dari 
keduanya, Erdmann (2009) mengajukan suatu tesis bahwa 
puncak spiritual akan mendorong meningkatnya pemahaman 
individu untuk bersatu dalam keanekaragaman. Sedangkan 
Zohar & Marshall (2001) mengajukan definisi cita spiritual 
adalah mengintegrasikan kecerdasan intelektual (IO) dan 
kecerdasan emosional (EO) yang mewujud menjadi Spiritual 
Ouotient (SO). 

Namun demikian, Ari Gynanjar mengkritik temuan 
spektakuler tersebut. Menurutnya, hal itu justeru berpotensi 
pada kebuntuan. Sebab, SO tidak atau belum menjangkau 
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ketuhanan, terlebih pembahasan yang dilakukan SO baru 
sebatas tataran bilogis-piskologi. Ia tidak mampu menangkap 
yang transendental dan mengakar kuat pada Got Spot yang di 
dalamnya terdapat nilai (value) manusia tertinggi (the ultimate 
meaning). Temuan Got Spot melalui SO baru sebatas 
hardware-nyapusat spiritual otak manusia dan belum ada 
software (isi kandungan)-nya. Oleh sebab itu, ia menawarkan 
ESO (Emotional Spiritual Ouestion) sebagai model untuk 
mengisinya. Ini berperan sebagai software God Spot dengan 
menggabungkan tiga kecerdasan manusia yakni IO, EO dan 
SO (Agustian, 2006). 

Sehubungan dengan hal itu, cita spiritual menurut Said 
Hawwa adalah takhallug yakni suatu kondisi ketika seseorang 
mampu merealisasikan nilai-nilai dari asma' Allah yang 
terpuji (asma 'ul husna) dan mengaktualisasikan syamail nabi 
Muhammad saw atau contoh kepribadian yang mulia oleh 
utusan terakhir tersebut serta mengikuti Sunnah maupun 
bimbingannya dalam kehidupan. 

Proses takhallug dengan asma” Allah telah 
dikembangkan oleh Ari Ginanjar dalam ESO 165 yang 
berusaha membangun dan mengaktifkan spiritual kepribadian 
manusia melalui rekonstruksi terhadap inspirasi dari asma'ul 
husna. Namun, motivator terkemuka pada awal reformasi 
Indonesia tersebut kurang banyak mengeksplorasi takhallug bi 
syamail Muhammad w-a-l igtida" bihi. Bias jadi, karena 
merasa cukup dengan satu sisi tertinggi dalam spiritualisasi 
tersebut atau bisa juga karena belum sampai kepada tawaran 
menurut Sa'id hawwa terkait aktualisasi yang merujuk kepada 
pribadi Muhammad. 

Spiritual memiliki cita mengantarkan menjadi manusia 
sempurna. Abudin Nata dan Ibnu Arabi menyebutnya sebagai 
insan kamil, Maragustam menyebutnya insan hakim, yaitu 
manusia paripurna yang penuh dengan kebijaksanaan karena 
kedalaman Hikmah yang dimilikinya (Assegaf, 2011: 
Maragustam, 2010). 


207 


Jauh sebelumnya, Ar-Razi mengidentifikasi Hikmah 
kedalam dua kategori yaitu Hikmah nadariyah dan Hikmah 
'amaliah (Ar-Razi, 1420). Penulis cenderung memaknainya 
sebagai kompetensi teoritis dan praktis.Guna mencapai derajat 
ini, manusia dibekali dua material utama, fisik dan 
perasaan(Ghafouri et.al, 2011). Selain itu, dibekali juga al- 
Nafs al- Ammarah, al-Nafs al-Lawwamah/ jiwa sadar dan al- 
Nafs al-mutma 'innah/ jiwa damai (Hamzah et.al., 2010). 

Keseimbangan kelima unsur tersebut merupakan 
manifesto dari perwujudan manusia sempurna yang 
menjadikan Al-Gur'an dan Sunnah sebagai landasan hidupnya. 
Secara spesifik penelitian ini membahas cita, nilai dan proses 
spiritual sebagaimana digariskan dalam masalah penelitian 
yang diajukan sebelumnya. Menurut Tobroni manusia 
memiliki dua dorongan energi yang saling menarik satu 
dengan yang lainnya yaitu energi positif dan energi negatif. 
(Tobroni, 2010). 

Al-Gur'an mengisyaratkan bahwa pada dasarnya, 
manusia memiliki dua dorongan energi yang saling menarik 
satu dengan lainnya, energi negatif dan positif. Allah 
berfirman dalam Os. Al-syams: 8-10 menjelaskan bahwa 
manusia memiliki dua potensi (negatif dan positif) untuk 
menelusuri kebaikan ataupun keburukan. Dalam ayat 
kedelapan lalu Allah mengilhaminya kedurhakaan dan 
ketakwaannya (Os. Al-syams: 8) kata fa alhamaha dalam ayat 
ini terambil dari kata sell al-lahm secara etimologis berarti 
menelan sekaligus, karenanya ilham (atau instiusi) seringkali 
datang secara tiba-tiba tanpa disertai analisis sebelumnya, 
bahkan kadang-kadang tidak terpikirkan sebelumnya, 
kedatangannya laksana kilat kilat dalam sinar sehingga 
manusia tidak dapat menolaknya sebagaimana pula tidak dapat 
mengundang kehadirannya. Secara terminologis Ilham 
merupakan pengetahuan yang diperoleh seseorang dalam 
dirinya tanpa diketahui secara pasti darimana sumbernya, ia 
serupa dengan rasa lapar (Shihab, 2011). 
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Potensi-potensi tersebut sudah tersimpan dalam diri 
manusia, datangnya risalah, pengarahan dan unsur-unsur luar 
hanya untuk membangkitkan aneka potensi ini, mengasahnya, 
menajamkannya dan mengarahkannya (Outb, 2000). Hemat 
penulis, Penjelasan Sayyid Outb ini memberikan suatu isyarat 
akan proses spiritualisasi. Terlebih dilihat dari pendekatan 
irfani dimana pengetahuan langsung diperoleh dari Tuhan, 
masuk dalam pikiran dan dikemukakan kepada orang lain 
(Hasyim, 2018). 

Setelah mengemukakan tentang ilham sebagai intuisi 
yang datang secara tiba-tiba dan tidak dapat ditolak menurut 
Ouraish Shihab diatas dan Sayyid Gutb membenarkan adanya 
namun upaya memantaskan diri atas potensi yang dimiliki 
dapat juga berpotensi mendapatkan intuisi yang baik, Allah 
berfirman (S5 ba Mi S8 (Os. Al-ala: 14)sungguh 
beruntunglah — orang-orang yang  bersungguh-sungguh 
menyucikan diri dan mengingat dengan hati serta menyebut 
nama Tuhannya dengan lidah, lalu ia salat. Tazakka 
mengisyaratkan sebuah upaya penuh kesungguhan 
menyucikan (Hawwa, 1424, Shihab, 2011). Usaha tersebut 
dapat dilakukan melalui penjagaan diri dari akhlag tercela dan 
kekufuran serta mengikuti ajaran Allah sebagaimana diajarkan 
kepada Rasul-Nya ( Kasir, 1419: Al-Zuhaylt, 1418). 

Keadaan batin seseorang akan memproyeksikan 
keadaan lahirnya. Begitu pula sebaliknya keadaan lahir 
seseorang adalah manifestasi dari batinnya. Sehingga 
Spiritualitas menjadi sangat penting karena menjadi pancaran 
kualitas spiritual seseorang (Mughni, 1987). Manusia yang 
paling mulia dan bernilai disisi Allah adalah yang paling 
bertagwa (Os. Al-Hujurat: 13). 

Urgensi spiritualisasi jiwa melalui pembersihan diri 
(Tazkiyah aal-nafs) dapat dilakukan juga melalui zikr 
(mengingat Allah), bertafakkur dengan menghadirkan 
keagungan-Nya di dalam hatinya sehingga hidup dengan 
selalu berhubungan dengan Allah, merasakan manisnya zikir, 
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merasa tenang dengannya dan hatinya selalu hidup dalam 
ketaatan kepada Allah subhanahu wa ta'ala merekalah yang 
benar-benar beruntung di dunianya serta kelak di akhirat 
(Outb, 2000). Upaya spiritualisasi tersebut dapat diilustrasikan 


berikut. 
HS 


Potensi 
(Fitrah) Manusia 


Gambar 4.3 Potensi fitrah ilhamiyah manusia 


Gambar tersebut mengilustrasikan pengembangan dari 
pemaknaan terhadap Os. Al-syams: 8-10 dan Os. Al-a'la: 14. 
Bahwa manusia memiliki potensi fitrah yakni bawaan sejak 
lahir kebebasan untuk memilih yakni kecenderungan 
melakukan kebaikan dan atau sebaliknya potensi berbuat 
kejelekan. Dengan datangnya risalah yang dibawa nabi yang 
bertujuan mengantarkan intuisi (ilham) atau kecenderungan 
kepada lebih baik yaitu melalui tazkiyah, maka beruntung. 

Sebaliknya, jika seseorang itu mengedepankan nafsunya 
bahkan mengotori dengan perbuatan maksiat, melawan 
larangan Allah ataupun pantangan lainnya maka jiwanya akan 
semakin kotor sehingga kecenderungan berbuat kejelekan akan 
lebih mendominasi. Jika begini adanya, maka dia termasuk 
orang yang merugi. Spiritualisasi melalui proses Tazkiyah al- 
nafs ini menjadi penting adanya. Selain untuk mengantarkan 
hamba kepada ketenangan dalam bingkai ketaatan kepada 
Tuhannya juga sebagai upaya pembersihan resource berupa 
anugerahdimiliki yang akan bermanfaat kembali baginya baik 
di dunia hingga akhirat kelak berupa pelipatgandaan pahala 
terlebih meraih rida-Nya (Shihab, 2011: Outb, 2000:Ar-Razi, 
1420, Kasir, 1419). 

210 


Manusia memiliki tabiat, potensi dan arah berfikir yang 
kompleks, makhluk yang tercipta dari tanah dan ditiupkan 
ruh' padanya, dibekali potensi (yang cenderung kepada 
kebaikan atau keburukan, membedakan baik atau buruk serta 
mengarahkan jiwanya memilih antara keduanya). Potensi 
tersebut merupakan potensi fitrah (Outb, 2000). 

Potensi fitriyah ilhamiyah (sebagaimana tersuratkan 
dalam Os. Al-syams: 7) dibarengi juga anugerah berupa 
kompetensi berfikir sehingga dapat memilih untuk berbuat dan 
bertindak. Kebebasan manusia menentukan pilihan hidup 
terbuka lebar, apakah akan memilih menyibukkan diri pada 
kebaikan atau sebaliknya. Akan tetapi, potensi dan kebebasan 
tersebut akan diminta pertanggung-jawaban baik di dunia 
maupun di akhirat kelak. Allah berfirman sungguh 
beruntunglah orang yang menyucikan jiwanya dan sungguh 
merugi orang-orang yang mengotorinya (Os. Al-syams: 9-10). 
Mensucikan dengan selalu berupaya istigamah dalam 
melakukan kegiatan-kegiatan Tazkiyah. 


B. Tujuan Spiritualisasi Pendidikan Our' ani 


Tujuan pendidikan berarti perubahan-perubahan yang 
diharapkan terjadi pada peserta didik ketika selesai mengikuti 
proses pendidikan. Tujuan akan menentukan arah 
pembelajaran sehingga satu pendidik bisa jadi berbeda dengan 
lainnya karena tujuan pendidikan masing-masing berbeda 
(Hasbullah, 2001: Maunah, 2009). 

Dedi Mulyasana menjelaskan tujuan pendidikan dalam 
enam hal yaitu (1) berkembangnya potensi potensi keimanan 
dan ketakwaan, (2) terbentuknya akhlak mulia. (3) membentuk 
peserta didik yang sehat, (4) mencetak peserta didik yang 
berilmu, (5) mencetak peserta didik yang cakap, kreatif, 
bersemangat dalam berprestasi, serta (6) terbentuknya jiwa 
kemandirian (Mulyasana, 2012). Secara sederhana Thomas 
Lickona mensintesiskan tujuan pendidikan pada dua hal yakni 
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mengantarkan siswa pintar dan baik (Lickona, 2013). Sama hal 
nya dalam spiritualisasi pembelajaran tujuan menjadi unsur 
utama dari proses belajar mengajar. 

Pendidikan dalam perspektif Al-Gur'an bertujuan 
menjelaskan peran fungsional peserta didik sebagai manusia 
makhluk Allah (makhlug) dan tanggung jawabnya dalam 
kehidupan ini (khalifah). Peran dan tanggungjawab ini 
menuntut adanya relasi interaksi sosial antara pendidik dan 
peserta didik ataupun lingkungan sekitarnya (Hidayat, 2015). 
Secara umum tujuan pendidikan Islam mengantarkan dan 
mengawal peserta didik sebagai seorang “abid sekaligus 
menyiapkan diri layak memikul tanggungjawab sebagai 
kreator dan menjaga keberlangsungan ilmu pengetahuan dan 
teknologi guna memanfaatkan dengan sebaik-baiknya 
berbagaikarunia yang telah diberikan Tuhan kepadanya. 

Secara khusus tujuan spiritualisasi pendidikan 
mengantarkan peserta didik untuk mampu membangun 
spiritualitas diri baik melalui pembinaan, pembiasaan ataupun 
strategi lainnya. Pembinaan dimaksudkan mengarahkan 
peserta didik sesuai dengan ketentuan yang seharusnya. 
Sedangkan, pembiasaan  meruapakan upaya untuk 
membangkitkan dan mengasah potensi yang dimiliki dan 
idealnya mampu melejitkannya untuk pencapaian yang lebih 
baik dari saat ini ataupun sebelumnya. 

Terkait konsep spiritualisasi, Sayyid Outb ketika 
menafsirkan Os. Al-syams: 9-10, ia mengemukakan bahwa 
tujuan dari proses spiritualisasi adalah meninggikan nilai 
(keberadaan) manusia, menengadahkan konsekuensi logis atas 
pemanfatan potensi yang dimiliki serta membangun kesadaran 
akan spiritual itu sendiri (Gutb, 2000). 

Spiritualisasi Pendidikan Gur'ani merupakan suatu 
kinerja kinestik bahwa proses pendidikan haruslah 
mengantarkan peserta didik untuk mencapai derajat tertinggi 
sebagai seorang mukmin. Karenanya, proses yang dilakukan 
sebaiknya tidak keluar dari koridor ajaran agama agar tidak 
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berlebihan bahkan dekat dengan kesesatan. Pembangunan 
spiritual tanpa keimanan hanyalah akan mengantarkan kepada 
kekosongan belaka. Tujuan spiritualisasi pendidikan dapat 
dijelaskan untuk mencapai tiga hal utama yakni (1) 
tercapainya puncak nilai eksistensi manusia, (2) optimalisasi 
potensi yang dimiliki dan (3) terbangunnya kesadaran diri. 
Yang pertama sebagai tugas utama dari tilawah dan tazkiyah, 
kedua dapat dicapai melalui proses ta Tim dan tujuan ketiga 


melalui proses hikmah. 


Tazkiyah 


Mencapai eksistensi 


Tujuan 
Spiritualisasi 


Optimalisasi 


Kesadaran Diri Hikmah 


Gambar 4.4 Tujuan spiritualisasi pendidikan Our” ani 


C. Pendidik dalam Perspektif Spiritualisasi Pem- 
belajaran 


Pendidik berarti orang diberikan tugas untuk mendidik, 
orang yang pekerjaannya mengajar (Tim Penyusun, 1995). 
Pendidik/ Guru memiliki peran sentral dalam proses 
pembelajaran yakni sebagai tokoh panutan “di gugu lan di tiru 
atau diikutu dan dijadikan prototype dalam pendidikan. 
Karenanya, pendidik menjadi unsur utama dalam proses 
pembelajaran. Jika ditarik kedalam perkembangan teori 
pendidikan Islam pendidik berperan sebagai — murabbi, 
mu 'addib dan mu'allim atau dengan istilah lainnya seorang 
pendidik adalah seorang yang mengembangkan dan 
memelihara potensi yang dimiliki peserta didik, mengajarkan 
berbagai ilmu dan pengetahuan serta membina karakter 
ataupun kepribadian sesuai tujuan pembelajaran yang 
diharapkan (Saat, 2005: Sadirman, 2005). 
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Undang-undang Republik Indonesia nomor 20 tahun 
2003 menyebutkan pendidik disebut juga sebagai guru, dosen, 
ustaz, kyai, ajengan, syaikh, konselor, pamong belajar, 
widyaswara, tutor, instruktur, fasilitator dan lainnya. Jika 
merujuk pada undang-undang tersebut seorang pendidik 
dituntut memiliki empat kompetensi dasar yaitu kompetensi 
pedagogik, kompetensi kepribadian, kompetensi sosial dan 
kompetensi profesional. Terkait pendidik dalam perspektif 
spiritualisasi pendidikan dapat diidentifikasikan seseorang 
yang memiliki lima karakteristik yakni muharrik, az-zakiy, 
mu allim, al-hakim dan rabbani.. 

Pendidik merupakan insan yang yang paling berperan 
dalam pencapaian tujuan pendidikan, karenanya suatu 
keniscayaan menjadi gudwah bagi peserta didik maupun 
lingkungan sekitarnya. Setidaknya, spiritualisasi pembelajaran 
guru adalah yang menggerakkan, membangkitkan, mengasah, 
menajamkan dan mengarahkan potensi dan kompetensi peserta 
didik untuk mencapai tujuan spiritualisasi pembelajaran itu 
sendiri. 

Karakter muharrik dimaksudkan seseorang yang terus 
berusaha menggerakkan dan membangkitkan potensi yang 
dimiliki peserta didik, seperti membaca bermakna 
(meaningfull reading) yakni mengikat makna atas apa yang 
dibaca untuk kemudian mengimplikasikannya sebagai bentuk 
tatabu ' atas pembacaannya. 

Sebagaimana telah disinggung sebelumnya bahwa 
makna tilawah dalam Al-Gur'an adalah gira 'ah, at-tatabu ', al- 
istima', tabligh wal ikhbar dan al-gasas. Isyarat maknawi 
yang dapat dipetik dari pemaknaan tersebut Tilawah 
menunjukkan suatu proses pembacaan yang diikuti dalam 
perbuatan. Jika dikaitkan dengan perkembangan pendidikan 
saat ini pemaknaan ini identik dengan program literasi. Kalau 
lah demikian adanya, karakter muharrik dalam spiritualisasi 
pendidikan dapat juga diidentikkan dengan karakter penggerak 
literasi. 
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Karakter az-zakiy merupakan penjelasan tentang orang 
yang tumbuh atas Tazkiyah. Secara spesifik Ar-Razi 
mengidentifikasi Az-zakiy (Os. Maryam: 19) mencakup tiga 
hal yakni orang yang bersih dari berbagai dosa, dia tumbuh 
dengan Tazkiyah dan orang tersebut jernih dan suci. Al- 
Zuhayli menyebutnya sebagai orang yang tumbuh dengan 
kejernihan dan kehormatan. 

Senada dengannya Said Hawwa mengidentifikasi- 
kannya sebagai orang yang bersih dari dosa atau tumbuh 
dalam kebaikan (Al-Zuhayli, 1418: Ar-Razi, 1420, Hawwa, 
1424). Pada dasarnya —hemat penulis- karakter az-zakiy 
merupakan gambaran bagi pribadi yang terus tumbuh dalam 
kebaikan, menjaga kehormatan dan senantiasa intropeksi diri 
agar terbebas dari kesalahan. 

Karakter mu'allim dalam spiritualisasi pendidikan 
mengisyaratkan seseorang yang mengajar atau menyampaikan 
ilmu kepada orang lain, mengajarkan pengetahuan dan cara 
memperoleh pengetahuan itu sendiri sehingga mampu 
mengetahui jatidirinya sebagai seorang manusia seutuhnya. 

Disisi lain mu'allim juga diidentikkan sebagai seorang 
pelatih yang baik. Karenanya, sebagai seorang pengajar dan 
pelatih seorang pendidik perlu terus meng-upgrade diri dan 
kompetensinya demi pencapaian tujuan pembelajaran. 
Menurut hemat penulis karakter mu 'allim mendekati karakter 
sang pembelajar yakni terus mengasah dan melatih diri untuk 
belajar, mengajarkan serta belajar lagi dan seterusnya. 

Karakter keempat yang perlu dimiliki pendidik dalam 
spiritualisasi pembalajaran adalah al-hakim yaitu orang yang 
bijaksana (Hamka, 2015), memiliki kemampuan atas apa yang 
diajarkan dan mengamalkan atas ilmu yang dimiliki itulah 
mengapa pemaknaan Hikmah dalam Al-Gur'an banyak 
dimaknai sebagai as-sunnah(Ar-Razi, 1420, Al-Zuhayli, 1418, 
Hawwa, 1424, Kasir, 1419, Outb, 2000), karena pada 
hakikatnya ajaran asasi Islam adalah seperti yang dicontohkan 
Rasulullah sallahu “alaihi wassalam dalam keseharian baik 
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berupa ucapan, amal perbuatan, serta sikap beliau ketika 
menghadapi suatu permasalahan dapat dicontohkan dan 
dikembangkan dalam merekonstruksikan pendidikan Islam 
ideal. 

Warisan nubuwwah adalah perubahan yang benar (at- 
tajdid as-sahih) yakni terpenuhinya tiga tugas utama para 
utusan Allah yaitu tazkir, ta'lim dan Tazkiyah. Allah berfirman 
Casa JS AAS Lag SALSI) gali Ly Gaib) Ii S (Sl sakan tetapi (dia 
berkata): hendaklah kamu menjadi guru dan generasi yang 
rabbani karena kamu senantiasa mengajarkan al-kitab yakni 
Al-Our'an dan disebabkan kamu tetap mempelajarinya (Os. 
Ali “Imran: 79). Bahwa perlunya menjadi Guru rabbani yang 
selalu berpegang tegah terhadap ajaran Al-Our'an yang selalu 
berusaha memperbaiki dan meningkatkan kapasitas diri baik 
terkait dengan pedagogik maupun spiritual sehingga selalu 
mampu menghadirkan solusi dalam setiap situasi dan kondisi. 
Pendidik rabbani adalah orang yang mampu menghadirkan 
solusi/ mengobati berbagai problematika kontemporer dan 
masalah di setiap zamannya (Hawwa, 2004). 


| Muharrik 5 Penggerak Inspirator 
Harsai Yul teramar jH tam | 
“araran Y| petavm J4 Taman 


Gambar 4.5 Pendidik dalam perspektif spiritualisasi 
pendidikan gur'ani 


Karakter 
Pendidik 


Ada dua paradigma mendasar yang harus dimiliki oleh 
seorang pendidik dalam mengawal pendidikan yakni 
kontekstual dan progresif. Kontekstual dimaksudkan 
kemampuan menyesuaikan kemampuan dan kebutuhan yang 
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dihadapi saat ini sehingga mampu membumikan misi 
pendidikan yang diembannya. 

Sementara progresif merupakan bentuk visioner seorang 
pendidik yang selalu mengembangkan diri dengan kemajuan 
zaman dan mengetahui dengan benar problematika zaman, 
bukan hanya saat ini tetapi juga masa depan. Ini lah indikator 
keberhasilah spiritualisasi Pendidikan Gur'ani. 

Suksesi pendidikan turut dipengaruhi oleh kompetensi 
pendidik. Seorang yang mengajar tanpa bekal kompetensi 
yang memadai tentunya akan jauh berbeda dengan pendidik 
yang berkompeten, dalam UU nomor 20 tahun 2003 pendidik 
dengan kompetensi tertentu disebut sebagai pendidik 
profesional. Dalam regulasi tersebut kompetensi yang dimiliki 
oleh seseorang pendidik adalah kompetensi pedagogik, 
kompetensi kepribadian, kompetensi sosial dan kompetensi 
profesional. Sebagai kekhasan spiritualisasi pembelajaran 
selain keempat kompetensi tersebut seyogyanya pendidik juga 
memiliki kompetensi spiritual dan kompetensi penggerak 
(muharrik). 

Kompetensi pedagogik berarti kemampuan guru 
mengelola pembelajaran dari perencanaan, pelaksanaan, 
evaluasi hingga refleksi dan tindaklanjutnya. Kemampuan 
mengajar seorang pendidik dapat didapatkan ketika ia sedang 
dipersiapkan menjadi seorang pendidik di bangku kuliah 
ataupun pelatihan pedagogik. Selain itu, kompetensi ini juga 
dapat terasah dan menjadi berkembang ketika seseorang sudah 
mengajar sehingga mendapatkan khibrah yang terus 
disesuaikan dengan peserta didik, materi ajar dan 
lingkungannya. 

Ouraish Shihab ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 31 
menjelaskan bahwa pengajaran Allah kepada Adam melalui 
dua cara. Pertama, Allah mengajarkan kepada Adam tentang 
benda-banda yang dipaparkan didepannya dan pada saat yang 
bersamaan diperdengarkan kepada Adam nama aneka benda 
tersebut. Cara kedua, Allah mengilhamkan kepada Adam 
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nama setiap benda di depannya (Shihab, 2011). Cara yang 
pertama melalui pengajaran langsung yang kedua melalui 
intuisi. Jika ditarik sebagai kompetensi pedagogik yang 
pertama mengisyaratkan kompetensi memalui pendidikan dan 
pelatihan dan yang kedua kompetensi pedagogik melalui 
pengalaman. 

Kompetensi kepribadian sebagai cerminan ideal pribadi 
guru seperti, kedewasaan, berwibawa, cerdas, sosial, mampu 
menjadi teladan dan semisalnya. Terkait spiritualisasi 
pembelajaran, kompetensi kepribadian menunjukkan sifat dan 
karakter yang dimiliki seorang pendidik. 

Idealnya, pendidik adalah seorang  muharrik yang 
senantiasa berusaha menggerakkan dan membangkitkan 
potensi yang dimiliki peserta didik, az-zakiy yaitu orang yang 
senantiasa tumbuh dalam kebaikan, menjaga kehormatan dan 
senantiasa intropeksi diri agar terbebas dari kesalahan. 

Seorang pendidik adalah mu allim sang pembelajar yang 
senantiasa mengasah dan melatih diri untuk belajar, 
mengajarkan serta belajar lagi dan seterusnya. Pendidik 
sebagai al-hakim yakni orang yang bijaksana, menempatkan 
sesusuatu sesuai pada tempatnya dan menjauhkan dari 
mafsadat ataupun madarat yang lebih besar. 

Kompetensi sosial merupakan kemampuan 
bersosialisasi, berkomunikasi dengan peserta didik, teman 
sejawat, orang tua / wali serta masyarakat pada umumnya 
secara efektif dan efisien. Seorang pendidik sebaiknya mampu 
mengarahkan dan membina peserta didiknya untuk senantiasa 
bersosialisasi dengan teman sejawatnya, sesama muslim 
bahkan antar umat beragama di negara yang banyak 
keberagaman seperti Indonesia. Kompetensi sosial juga 
dimaknai sebagai kemampuan social engineering dimana guru 
mampu merekayasa sosial untuk peserta didiknya agar 
menjadi makhluk sosial dan humanis. 

Kompetensi profesional dimaksudkan kemampuan 
dalam menguasai materi pelajaran secara komprehensip, 
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mengembangkan profesionalitasnya, bersikap reflektif hingga 
mampu memanfaatkan teknologi dan informasi beserta 
perkembangannya untuk kemanfaatan dirinya maupun orang 
banyak. Dalam Islam seorang pendidik harus aktif secara 
eksternal dan internal. Secara eksternal dimaksudkan 
mengarahkan/ membimbing peserta didik sedangkan secara 
internal merealisasikan akhlak mulia (Assegaf, 2011). 

Kompetensi spiritual dimaksudkan sebagai kepahaman 
pendidik akan spiritual, mengarahkan peserta didik dan juga 
dirinya membangun kematangan kesadaran spiritual ataupun 
spiritual dalam arti penjiwaan akan sesuatu yakni 
merekonstruksikan pemahaman dan internalisasi materi 
pembelajaran kepada peserta didik. Kesadaran spiritual 
menjadi penting adanya, karena memberikan jiwa, ruh dan 
pemaknaan akan hakikat dari tujuan pembelajaran itu sendiri. 
Dalam konteks spiritualisasi pembelajaran kompetensi ini 
menjadi kompetensi utama yang akan membedakan 
ketercapaian pembelajaran dengan pendekatan spiritual 
daripada proses belajar mengajar lainnya. 

Kompetensi muharrik menggerakkan dimaksudkan 
sebagai kemampuan menggerakkan peserta didik dan atau diri 
peserta didik untuk terus bergerak memajukan prestasi, 
meningkatkan kompetensi, menjaga eksistensi dan 
menginternalisasi nilai dan ajaran yang sedang dipelajarinya 
untuk kemudian menjadi karakteristik dirinya yang mewujud 
pada perilaku, sikap dan perbuatan sehari-hari. Seorang 
muharrik terus berpikri optimis maju kedepan tanpa harus 
mengesampingkan keadaan yang sedang dialaminya. 


D. Peserta Didik dalam Spiritualisasi Pendidikan Our? ani 
Peserta didik merupakan orang yang sedang mengikuti 
pendidikan, menuntut ilmu maupun sedang mengasah 


ketrampilan. Peserta didik menjadi unsur terpenting dari 
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keberlangsungan pembelajaran karena tanpa peserta didik 
aktivitas pembelajaran tidak akan terjadi (Saat, 2015). Peserta 
didik berperan sebagai subjek sekaligus objek pendidikan, 
membutuhkan bimbingan dan arahan orang lain dalam hal ini 
pendidik untuk mengembangkan potensi yang dimilikinya. 

Terkait model spiritualisasi PAI yang diformulasikan 
dari pemaknaan terhadap tilawah, Tazkiyah, Ta'lim dan 
Hikmah dalam Al-Gur'an sebagaimana ditafsirkan oleh Ar- 
Razi, Ibnu Kasir, Sayyid Outb, Said Hawwa, Hamka, Al- 
Zuhayli dan Guraish Shihab peserta didik dikategorikan 
menjadi dua. Pertama, peserta didik tingkat dasar yakni 
peserta didik yang berasal dari anak usia dasar pendidikan 
ataupun orang dewasa dan remaja yang masih awam yang 
belum memiliki dasar atas apa yang dimilikinya. Sedangkan, 
pada tingkat lanjut dimaksudkan peserta didik yang 
sebelumnya telah memiliki dasar pengetahuan ataupun 
kompetensi pembelajarannya. 

Ar-Razi mengisyaratkan etika seorang peserta didik 
dalam menuntut ilmu ketika menafsirkan Os. Al-kahfi: 66 
yaitu tawadu', meminta izin kepada guru agar diperbolehkan 
belajar kepadanya, tidak merasa lebih pandai dari guru, 
berkeyakinan Allah memberikan karunia yang lebih 
(istimewa) kepada gurunya, patuh dan khidmah sepenuhnya 
kepada guru dan tidak meminta sesuatu kepada gurunya 
kecuali ilmu. Senada dengan pendapat ini Ouraish Shihab 
bahwa sikap tawadu'" terhadap guru adalah wajib meskipun 
peserta didik tersebut telah mengetahui tentang ilmu atau 
pengetahuan yang sedang dipelajarinya seraya meyakini 
adanya karunia yang lebih bagi gurunya oleh Allah (Ar-Razi, 
1420, Shihab, 2011) 

Said Hawwa mengidentifikasi etika seorang peserta 
didik dilihat dari perspektif tazkiyah yaitu (1) menjadikan 
tazkiyah al-nafs sebagai prioritas utama. (2) Fokus pada ilmu 
yang ditekuninya bukan terperdaya dengan keterikatan 
maupun kesibukan dunia. (3) Tidak takabur kepada orang 
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yang berilmu apalagi sewenang-wenang terhadapnya. (4) Bagi 
pemula, sebaiknya menghindari perselisihan dan perbedaan. 
(5) Tidak mengabaikan suatu cabang ilmu kecuali dengan 
pertimbangan yang matang. (6) step by step yakni menjaga 
urutan bidang ilmu dari yang terpenting hingga lainnya. (7) 
Tidak pindah ke suatu pengetahuan/ ilmu yang lebih lain 
sebelum menguasai bidang yang ditekuni. (8) Memper- 
timbangkan prioritas suatu cabang ilmu. (9) Memelihara niat 
pokok dalam menuntut ilmu, bahwa memprioritaskan ilmu 
agama buka berarti mengabaikan ilmu umum ataupun yang 
terkait kehidupan di dunia, akan tetapi semua ilmu menjadi 
ladang amal bagi yang mereka yang menempuh dan 
mempelajarinya jika tujuannya adalah meninggikan kalimat 
Allah bukan sekedar kenikmatan sesaat di dunia. (10) 
Hendaknya memahami tujuan dari suatu ilmu, atau dalam 
makna lain belajar atau menelaah sesuatu berbasis pada tujuan 
pendidikan/ ilmu itu sendiri daripada lainnya (Hawwa, 2004). 


E. Metode Spiritualisasi Pendidikan Our? ani 


Metode berasal dari methodos (bahasa Yunani), kata 
meta (menuju, melalui, mengikuti) dan hodos (jalan, 
perjalanan, cara atau arah), kata metode berarti cara, jalan atau 
arah. Padanan kata metode dalam bahasa Arab dikonotasikan 
dengan manhaj, tarigah dan al-wasilah (Fatah, 2008). Metode 
spiritualisasi pembelajaran dalam penelitian ini dimaksudkan 
sebagai cara mengajarkan peserta didik tentang pengetahuan, 
sikap dan karakter sesuai tujuan pembelajaran. 

Metode spiritualisasi pendidikan dapat dikembangkan 
dari model spiritualisasi berbasis Tazkiyah yang telah dibahas 
sebelumnya. Jika kita menelaah Os. Al-bagarah: 129, Os. Al- 
bagarah: 151, Os. Ali Imron: 164 dan Os. Jum'at: 2 secara 
jelas tersirat akan Tahapan spiritualisasi pembelajaran PAI. 

Keempat ayat tersebut ada urutan berbeda penggunaan 
terma tilawah, tazkiyah, ta'lim dan hikmah. Os. Al-bagarah 
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129 dan ayat 151 dari surat kedua Al-Gur'an ini merupakan 
doa nabi Ibrahim kepada Tuhannya agar kelak anak-cucunya 
mendapatkan peluang jaminan keimanan yang lebih progresif 
dengan diutusnya seorang nabi dari golongannya. Urutan 
proses tersebut adalah tilawah, ta'lim dan hikmah kemudian 
ditutup dengan internalisasi melalui tazkiyah. Fenomena ini 
yang kemudian diajukan sebagai langkah spiritualisasi 
pembelajaran pendidikan tingkat dasar. 

Bagian ini direkonstruksikan dari isyarat pemaknaan 
terhadap tazkiyah dan hikmah sebagai metode spiritualisasi. 
Spiritualisasi sebagai proses berimplikasi kepada suatu cara 
maupun Tahapan pembentukan spiritualitas. melalui teorinya 
“the diamond of self and others” mengajukan empat faktor 
yang mempengaruhi spiritualitas seseorang akan sangat 
dipengaruhi oleh empat faktor pembentuknya(Coyte, 2007). 

Pertama, internal atau dari diri sendiri dimana identitas, 
kesadaran diri serta keseimbangan menjaga nilai-nilai yang 
ada. Kedua, pengaruh eksternal baik berupa keyakinan 
seseorang akan Tuhannya, pemahaman akan filsafat ataupun 
kepercayaan yang dianutnya turut andil dalam proses 
spiritualisasi. Pengaruh eksternal ini juga dapat diartikan dari 
orang lain sekitar seperti keluarga, teman, kolega maupun 
kolega jaringan interaksinya. Pengaruh orang-orang sekitar 
tersebut oleh Coyte mengklasifikannya sebagai pengaruh 
ketiga. Kemudian, keempat pengaruh dari lingkungan ataupun 
alam sekitar seseorang turut andil dalam Tahapan 
spiritualisasi. Pada dasarnya Tahapan  spiritualisasi 
menjelaskan — tentang — meaning,value, transcendence, 
connecting dan becomming(Coyte, 2007). 

Adorno mengajukan dua tipologi spiritualisasi, pertama, 
“menetralkan” pemahaman dalam beragama ataupun 
manipulasi ide-ide (ajaran) agama dan kedua pelibatan 
pengalaman religius seseorang untuk kemudian 
diinternalisasikan dalam kehidupan sehari-hari (Adorno, 
1950). 
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Dua cara tersebut sangat kontradiktif, yang pertama 
spiritualisasi dilakukan tanpa agama, pemahaman beragama 
hanya sebatas pada teoritis bukan praktis sedangkan kedua 
pengamalan ajaran agama lebih dikedepankan dari 
pemahaman komperenship akan agamanya. 

Proses spiritualisasi dapat juga ditempuh melalui jalan 
ketiga yakni keseimbangan antara memahami ajaran agama 
dan pengamalan ritual spiritual dari agama itu sendiri. Pilihan 
ketiga ini nampaknya lebih ideal karena kepahaman tanpa 
amalan hanya sia-sia belaka, sebaliknya amalan tanpa 
pemahaman mudah tergelincir dalam penyelewengan. 

Paham ketiga tersebut nampaknya yang dianut oleh 
Said Hawwa bahwa spiritualisasi ajaran utama para Rasul, 
sebagaimana doa nabi Ibrahim bersama Ismail as (Os. Al- 
bagarah: 129) dan terkabulnya doa tersebut (Os. Al-bagarah: 
151), ucapan nabi Musa as (Os. An-nazi'at: 18) serta firman 
Allah dalam Os. Al-lail: 17-18 dan Os. Al-syams: 9-10 
sungguh beruntung orang yang mensucikan jiwanya dan 
sungguh merugi orang yang mengotorinya. 

Tazkiyah nafs adalah ajaran terpenting para Rasul, tujuan 
orang yang bertagwa dan poros kesuksesan dan kerusakan di 
sisi Allah. Ia mendefinisikan Tazkiyah sebagai at-tathir dan 
tanmiyah, spiritualisasi menunjukkan arti mensucikan dan 
bertumbuh. Kemudian, penulis  Al-Asas Fi Al- 
Tafsirmerekonstruksikan spiritualisasi dengan istilah tazkiyah 
al-nafs dari intisari karya Imam Gazali dalam kitab Ihya 'ulum 
al-din bahwa proses spiritualisasi melalui tiga proses utama 
yaitu tatahhur, tahaggug dan takhallug. 

Proses spiritualisasi dimulai dari upaya membersihkan 
jiwa dari berbagai penyakit hati, mengimplementasikan 
berbagai sarana Tazkiyah dan mengaktualisasikan diri dengan 
nilai-nilai sebagaimana tercermin dalam asma' Allah yang 
mulia (asma' al-husna) dan mengikuti teladan kepribadian 
Nabi Muhammad saw dalam kehidupan sehari-hari. 
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Allah 


Tatahhur Tahaggug Takhallug TT ——— 
Takhallug 
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Tauhid, 3gwa da 

Bearish dari Penyakit Hati: ubudipah dan Tagwa.dan Syukur 

1. Kufir, Nifig, Fusig & Bid'ah “ihada 

2. Syirikdan Riya" 

3. Cinta Jabatan dan kekuasaan 3 Al-khaufdan Sabar, Taslim 

4.Hasad Ikhlas Raja" & Rida 

5. "Ujub 

6.Sombong AA Muragabah & 

7. Syukh La und Zuhud Musyahadah 

8. Gurir : (hsan) 

9. Marah (dalam) kezaliman 

10. Cinta dunia Taubah al- 

11. Mengikuti hawa nafsu Mahabbatullah Tawakkal sasnstasloeke: 


Gambar 4.6 Spiritualisasi menurut Sa “id Hawwa 


Said Hawwa merinci berbagai penyakit jiwa yang 
seringkali dihadapi oleh setiap orang, baik disadari ataupun 
tidak. Kufur merupakan hal pokok yang harus dihindari dalam 
mengaktuali-sasikan jiwa untuk siap menerima cahaya Islam. 
Kemudian, sifat nifag baik yang bersifat teoritis (menyalahi 
dari apa yang telah diucapkannya khususnya terkait iman dan 
Islam) maupun nifag praktis seperti menyelisihi janji, terbiasa 
berbohong maupun berkhianat. 

Selain kedua hal tersebut, di antara yang perlu 
diperhatikan adalah mensucikan diri dari bid'ah baik i tigadi 
maupun “amali. Syirik berarti menyekutukan Allah dengan 
lainnya. Riya' dimaksudkan sebagai suatu keadaan yang ketika 
berbuat apapun ingin di lihat maupun di puji oleh orang lain. 
Gurur sebagai penyakit hati dipahami sebagai diamnya jiwa 
kepada sesuatu yang mengikuti hawa nafsu. Berbagai penyakit 
tersebut dapat diterapi melalui dua strategi besar yaitu 
tahaggug dan takhallug. 

Pelaku (saliky Tazkiyah memulai upaya penyucian 
dirinya dari mengetahui berbagai penyakit yang ada pada 
dirinya untuk kemudian dicarikan penawarnya sehingga 
menjadi bersih dan suci. Guna mengetahui kekurangan (aib) 
diri sendiri dapat dilakukan melalui empat cara yaitu 
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mengikuti majelis Guru yang memiliki kemampuan atau 
pengetahuan tentang aib tersebut, berkawan dengan teman 
yang jujur yang sellau dalam ketaatan beragama, mengetahui 
dari pernyataan musuh atau mereka yang tidak suka dengan 
diri salik tazkiyah serta berinteraksi dengan manusia pada 
umumnya bukankah dalam sebuah riwayat hadis menjelaskan 
bahwa seorang mukmin adalah cermin bagi saudaranya. 
Dengan interaksi dengan banyak orang yang salih dan 
bertagwa maka potensi selalu mensucikan diri lebih dapat 
konsisten daripada tidak, 

Said Hawwa menyebutnya sebagai taubah al- 
mustamirah. Puncak dari spiritualisasi adalah taubat yang 
konsisten dan terus menerus hingga berimplikasi pada 
lahiriyahnya dengan mengaktualisasikan (cerminan dari) asma 
al-husna dan syamail Muhammad dalam kehidupan sehari- 
hari.(Hawwa, 2004). 

Proses  spiritualisasi — merupakan upaya — untuk 
mengantisipasi diri dari krisis meaning and purpose of life 
dimana kehidupannya jauh akan makna dan tujuan hidup yang 
jelas (Arifin, 1994, Morley et al., 2014). Prosesnya melalui 
pendidikan, menjaga keseimbangan dalam membangkitkan 
spiritual sebagaimana diaktualisasikan oleh kaum sufi sebagai 
penguatan emosi religius, namun harus tetap segaris dengan 
Al-Our'an yakni ar-ruju' ila Al-Our'an sehingga jauh dari 
Tahayulisme, penciptaan mukjizat hingga dukunisme. Karena 
pada hakikatnya Al-Gur'an bukan hanya bersifat rasional 
semata tapi juga penuh emosi religius yang murni (Rahman, 
2003). 

Pemahaman keagamaan seseorang akan sangat 
mempengaruhi perilaku kesehariannya. Agama dikatakan juga 
sebagai perilaku mencari makna (Greeley, 1982). Terkait 
dengan model spiritualisasi disini dimaksudkan bahwa proses 
spiritualisasi keagamaan seseorang akan memyvisualisasikan 
kematangan spiritualnya serta perilaku keagamannya. 
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Seperti dibahas sebelumnya bahwa untuk mencapai 
puncak kematangan spiritual Ari Ginanjar mengajukan 
perpaduan IO, EO dan SO sekaligus. Menurut hemat penulis, 
pemaknaan Tazkiyah dalam Al-Gur'an merupakan bentuk 
ideal membangun penjiwaan akan kehidupan beragama, hal ini 
baik dilakukan oleh individu maupun melibatkan pihak 
lainnya. 

Salah satu tujuan Tazkiyah dalam Al-Gur'an adalah 
sebagai bentuk ketaatan kepada Tuhan melalui usaha 
membersihkan diri dari perangai-perangai tercela, dari 
kemusyrikan (Os. Fatir: 18), dari ideologi yang tidak sesuai 
dan langkah tersesat (Os. Al-jumu'ah: 2). 

Bentuk ketaatan tersebut dapat juga berupa khauf, 
melaksanakan salat, membersihkan harta (Os. Al-lail: 18) serta 
membersihkan jiwa dari maksiat ataupun dosa kepada Allah 
maupun sesama manusia (Os. Al-a'la: 14) demikian Hamka 
(Hamka, 2015, Shihab, 2011). Ketaatan yang hakiki harus 
dilandasi keikhlasan, apalagi merasa diri suci, seperti firman- 
Nya (SI Gas MEI yh Sudi ISA S8 janganlah kamu memuji 
menyatakan diri kamu sci dan Allah lebih tahu orang yang 
(paling) bertakwa.. (Os. Al-najm: 32). 

Proses spiritualisasi dengan tazkiyah dapat dilakukan 
melalui tiga langkah utama. Pertama, Meninggikan nilai 
keberadaan manusia, potensi sebagai bekalnya dalam memikul 
suatu tanggungjawab kehidupan, kebebasan memilih jalan 
hidup sehingga layak disebut sebagai khalifah.Kedua, 
Memberikan konsekuensi kepada manusia, ilustrasi akibat 
yang akan dihadapi sebagai implikasi dari pilihan sikap dan 
perbuatannya (Os.  Al-syams: 9-10). Dan ketiga, 
Menghadirkan kesadaran tentang kebutuhan abadi untuk 
kembali kepada mizan Ilahi yang baku. (Outb, 2000). 

Ketiga langkah spiritualisasi tersebut jika dirinci 
mengilustrasikan proses panjang yang penuh makna dari 
Tazkiyah itu sendiri. Berbekal potensi intuisi sebagai nilai plus 
bagi eksistensi manusia sehingga layak menjadi khalifah serta 
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memikul amanah berat ini. Dengan diberikannya potensi yang 
denganya diberikan pula memilah-milih kebaikan ataupun 
kejelekan kemudian disampaikan kepada risalah kenabian 
diharapkan mampu membangkitkan, mengasah, menajamkan 
serta mengarahkan manusia mengemban tugasnya sebagai 
khalifah dan Abdullah. 

Sofa Muthohar mengajukan tiga bentuk spitualitas (1) 
berbasis psikologi (spiritual guotient) yaitu spiritualitas yang 
dieksplore dari diri sendiri seperti model hipnosis, hipnoterapi, 
transpersonal (NLP), psychotronica dan sebagainya. (2) 
spiritualitas berbasis alam, seperti model aliran pranana 
(India) dari yoga, chiatau Oi (China), Ki (Jepang), Energi 
Spiritual Nusantara (Indonesia) dan semisalnya. (3) 
spiritualitas berbasis Agama seperti tasawuf akhlagi, 
menghidupkan ruh ibadah dan pemaknaan mendalam terhadap 
perintah maupun larangan agama (Muthohar, 2014). 

Sementara telah masyhur sebelumnya spiritualisasi 
dalam dunia tasawuf dikenal dengan 3-T (takhalli, Tahalli dan 
tajalli). Takhalli ditempuh dengan mengosongkan maupun 
membebaskan diri dari segala sifat-sifat kotor sehingga 
menutup cahaya ruhani, 

Terkait model spiritualisasi disini, takhalli merupakan 
upaya membebaskan diri dari berbagai penyakit-penyakit hati 
yang mengotori kesucian jiwa. Tahalli merupakan Tahapan 
mujahadah dalam mengisi maupun menghiasi diri dengan 
sifat-sifat yang mulia dengan membangkitkan, mengasah, 
menajamkan dan mengarahkan jiwa. Sedangkan tajalli adalah 
penampakan aktualisasi dari kedua proses sebelumnya yang 
dervisualisasi melalui zikr, tafakkur, ma'iyyatullah, ihya' al- 
galb dan taat kepada Allah(Outb, 2000: Mujib, 2015). 
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Gambar 4.7 Model spiritualisasi berbasis tazkiyah 


(1) Zikirullah AAN PE 
Membangkitkan II | 


Zikr 

Allah berfirman (S5 Ha Hal 8 (Os. Al-a'la: 14), sungguh 
beruntunglah — orang-orang yang  bersungguh-sungguh 
menyucikan diri dan mengingat dengan hati serta menyebut 
nama Tuhannya dengan lidah, lalu ia salat. Tazakka bermakna 
bersungguh-sungguh  menyucikan diri bukan berzakat 
sebagaimana dikutip Sa'id Hawwa dari An-nisfiy (Hawwa, 
1424: Shihab, 2011). 

Pemaknaan ini sesuai dengan penafsiran Ibnu Kasir 
terhadap ayat ini, bahwa orang yang mensucikan dirinya (man 
tazakka) berarti membersihkan dirinya dari akhlag tercela dan 
mengikuti apa yang diturunkan Allah subhanahu wa ta'ala 
kepada nabi Muhammad sallahu “alaihi wassalam.Al-Zuhaylt 
mengartikan tazakka sebagai membersihkan (diri) dari 
kekufuran serta maksiat dengan iman dan takwa ( Kasir, 1419: 
Al-Zuhaylt, 1418). 

Membersihkan diri melalui tazkiyah dapat dilakukan 
dengan mengingat Tuhannya kemudian menghadirkan 
keagungan-Nya di dalam hatinya sehingga hidup dengan 
selalu berhubungan dengan Allah, merasakan manisnya zikir, 
merasa tenang dengannya dan hatinya selalu hidup dalam 
ketaatan kepada Allah subhanahu wa ta'ala merekalah yang 
benar-benar beruntung di dunianya serta kelak di akhirat 
(Outb, 2000). 
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Senada dengan cara ini dalam praktikya yang dilakukan 
di pondok pesantren As-Stressiyah Darul Ubudiyah Sejati 
Sejomulyo Juwana Pati, sebagaimana penelitian Rohman 
(2017) yang melakukan terapi penyembuhan para pecandu 
narkoba dengan membangkitkan spiritual melalui ritual Zikir 
seperti managiban, taubat, Zikir, tawasur as-Syaikh, doa hizb 
bahr nombo dan riyadah. 

Secara umum, hasil penelitian tersebut menguatkan 
temuan disertasi ini, bahwa salah satu model spiritualisasi 
adalah dengan melalui zikr meskipun secara khusus menurut 
hasil analisis penulis zikr ini juga perlu mempertimbangkan 
tuntunan ketaatan dalam melaksanakan ibadah sesuai dengan 
yang dicontohkan nabi Muhammad sallahu “alaihi wassalam. 

Said Hawwa memasukkan Zikr pada kategori pertama 
dari tiga Tahapan tazkiyatun nafs yakni tatahhur, dengan 
berzikir seseorang akan melalui proses memfokuskan hati dan 
pikiran hanya kepada Allah baik secara lisan, batin maupun 
perbuatan. 

Dua Tahapan lainnya adalah tahagug dan takhallug. 
tahagug merupakan proses berakhlag sebagaimana sifat Tuhan 
seperti sifat rahman rahim diwujudkan dengan berkasih sayang 
dan saling mengasihi dengan sesama. Sedangkan takhallug 
menjadikan tabiat dan kebiasaan akhlag-akhlag baik tersebut 
dalam kehidupan sehari-hari (Hawwa, 2013). 

Tafakkur 

Tafakkur mengandung makna renungan, memikirkan 
dan menimbang dengan sungguh-sungguh. Tafakkur sebagai 
proses spiritualisasi dipahami sebagai proses perenungan 
dengan sungguh-sungguh dalam merenungkan ayat-ayat Allah, 
nikmat Allah, janji, peringatan dan merenungi kelalaian dalam 
melaksanakan perintah-Nya. Firman Allah dalam Os. Ali 
Imron: 191 .wasflg Uglakl GR 3 O9Xi3..dan mereka 
bertafakkur (memikirkan tentang) penciptaan langit dan bumi. 
Ayat ini terkait dengan karakteristik ulil albab, salah satunya 
adalah tafakkur memikirkan penciptaan dan sistem kerja 
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semesta. Ouraish Shihab mengidentifikasi objek zikir dalam 
ayat ini adalah Allah sedangkan objek tafakkurnya adalah 
makhluk-makhluk Allah berupa fenomena alam (Shihab, 
2011). 

Tafakkur merupakan upaya membangkitkan spiritual 
melalui pemikiran terhadap alam semesta dan makhluk ciptaan 
Allah hingga mengantarkan kepada hakikat segala sesuatu 
sebagaimana firman-Nya Gl4£ Us8 dilagu Mibaly Nih GSIA La UG) 
Silbahwa tiada sia-sia Allah menciptakan segala sesuatu 
hingga mengantarkan ulul albab ini kepada puncak 
pengagungan kepada Tuhannya (Os. Ali Imron: 191). 

Musa Asy'ary merekonstruksikan ayat ini menjadi suatu 
model berfikir profetik yang bersifat rasional trancendental 
atau kesatuan zikr dan pikir. Berfikir merupakan proses unik 
hanya dimiliki manusia sebagai ciptaan Tuhan yang 
mengemban tugas kreatif untuk meneruskan penciptaan di 
muka bumi untuk kelangsungan hidupnya yang lebih baik 
(Asy'arie, 2016). Secara apik, Asy'ari menguraikan bahwa 
rasional dimaksudkan proses penciptaan dari membangun 
konsep, diikuti uji coba secara konsisten, kemudian 
dirumuskan dan dituliskan dalam teori-teori sains dan 
teknologi yang akurat dan aplikatif. Penegasan transendental 
sebagai suatu pengakuan atas imannya yang mengutamakan 
kebermanfaatan bagi kehidupan bersama buka kepentingan 
egoisme sektoral manusia semata yang cenderung memecah 
belah demi kepentingan kekuasaan dan pragmatisme. 

Sayyid Outb ketika menafsirkan ayat tersebut 
mengidentifikasi bahwa “lul albab adalah orang-orang yang 
memiliki pemikiran dan pemahaman yang benar. Said Hawwa 
menyebutkan bahwa optimalisasi kemampuan akal tidak akan 
tercapai kecuali memadukan zikir dan pikir pada diri manusia 
(Hawwa, 2007, Outb, 2000). Dalam istilah lain melaksanakan 
tugasnya sebagai '“abid sekaligus khalifah yakni sebagai 
seorang hamba yang beribadah kepada Tuhannya sekaligus 
menjalankan tugas. 
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Ma 'iyyatullah 

Maiyatullah berarti kebersamaan Allah, seperti ucapan 
seorang hamba Allah bersama kita. Ma'iyatullah yang 
dimaksudkan penulis adalah kebersamaan Allah atas 
makhluknya dan atau (rasa) kebersamaan makhluk dengan 
Allah sebagai penciptanya yang Maha Mengawasi lagi Maha 
Penyayang. Banyak Ulama membagi ma'iyatullah kedalam 
dua bagian yaitu ma Yyatullah “ammah yang dipahami sebagai 
bentuk kebersamaan Allah kepada semua makhluk 
(muragabatullah) dan  ma'yatullah  khassah — yakni 
kebersamaan Allah dengan hamba-Nya yang sholih dan 
khusus atau yang dikenal dengan ta yidullah. Misalnya, Allah 
berfirman dalam Os. At-taubah: 40... WM GH 63 Y 
Kxa...janganlah bersedih sesungguhnya Allah bersama kita. 
Ar-Razi mengemukakan maksud ma'iyah dalam ayat ini 
adalah penjagaan, pertolongan, pembelaan dan ma'inah dari 
Allah (Ar-Razi, 1420). 

Ma 'iyatullah merupakan cara mengasah penyerahan diri 
sepenuhnya kepada Allah setelah berbagai ikhtiar yang 
dilakukan. Maksud Allah bersama kita dalam segi penjagaan 
dan pertolongan dimana Allah menggerakkan daya dan 
berbagai hal didunia ini untuk membantu kita menolong dari 
kekurangaan ataupun kemalangan, bukan ma'iyah dengan arti 
bersama dalam zat-Nya. ma'iyatullah dipahami juga sebagai 
kebersamaan dan kedekatan Allah kepada makhluknya. 
Penguatan ma'iyatullah akan sangat banyak membantu 
seseorang dalam pengerahan optimalisasi yang dimilikinya 
(Outb, 2000). 

Ihya? Al-Oalb 

Ihya' al-galb berarti upaya menghidupkan hati dengan 
berbagai amal yang dapat menghilangkan berbagai penyakit 
hati yang menjadi permasalahan setiap jiwa. Kecerdasan hati 
(heart guotient) ini akan menajamkan intuisi seseorang hingga 
mengantarkannya layak mendapatkan ilham yang mendorong 
berbuat tagwa. 
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Hamka menyebutkan bahwa manusia terdiri dari jasmani 
dan ruhani. Spiritualisasi baginya adalah menjaga kesehatan 
ruhani. Setidaknya, dapat dilakukan dengan mensucikan diri 
dari hasad, dengki, takabbur, riya”, ujub serta bakhil. 

Sementara  Ar-Razi dalam  mafatihul ghaib 
permasalahan yang dialami jiwa manusia ada tujuh yaitu 
khauf, hazn (sedih), al-hulu" (tamak dan kurang sabar), 
hubbud dunya, hasad, at-tafakhur (berbangga diri) dan at- 
takasur (bermegah-megahan). Tafakhur berbangga diri identik 
dengan takabur karena pada dasarnya ada kesamaan perangai 
yaitu merasa diri paling besar atau paling hebat (Ar-Razi, 
1420, Hamka, 2015). 


Penyakit Hati 


| 
Hasad Dengki Takabur Riya' “ujub Bakhil 


Gambar 4.8 Klasifikasi penyakit hati 


Hasad berarti iri hati, merasa tidak suka dengan nikmat 
yang Allah telah berikan kepada orang lain seraya berharap 
hilangnya nikmat Allah dari orang tersebut. Kedengkian 
mengakibatkan tidak rida dengan gada dan gadar Allah. 

Dalam Os. An-nisa': 32 Allah mengingatkan agar tidak 
berangan-angan terhadap karunia orang lain baik berupa harta, 
kedudukan, kecerdasan, nama baik, jenis kelamin dan lainnya 
baik berupa kualitas yang lebih baik maupun kuantitas yang 
lebih banyak darinya. 

Upaya ihya' al-galb adalah menghadirkan suatu 
perasaan dan pemikiran bahwa Allah menganugerahkan 
sesuatu kepada seseorang dan jenis yang terbaik untuknya 
guna melaksanakan fungsi dan misinya dalam kehidupan 
masing-masing (Shihab, 2011). Artinya menghadirkan suatu 
kesadaran bahwa rizki Allah sesuai dengan kadar kebutuhan 
masing-masing sesuai gada dan gadar-Nya. 
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Dengki berarti menaruh perasaan marah yakni benci atau 
marah ketika orang lain memperoleh keberuntungan bahkan 
muncul keinginan untuk menghilangkan kenikmatan tersebut. 
Jika iri merupakan perasaan ketidaksukaan atas nikmat atau 
kelebihan yang diperoleh orang lain sedangkan dengki sudah 
mengarah kepada keinginan untuk melenyapkan kelebihan 
tersebut. 

Perbedaan keduanya nampak jelas dalam penjelasan 
diatas, sementara banyak yang menyamakan keduanya. 
Ouraish Shihab ketika menafsirkan (Os. An-nisa”: 54) 
mengisahkan iri hati terhadap nabi Muhammad dan umatnya 
yang disebabkan karena anugerah yang Allah berikan kepada 
mereka berupa kenabian dan Al-Gur'an(Shihab, 2011). 

Takabur berasal dari kata kabura berarti besar. Maksud 
dari takabur adalah merasa besar, merasa diri paling hebat. 
Dalam bahasa Indonesia banyak diidentikkan dengan 
sombong. Ar-Razi menyebutnya sebagai tafakhur yakni 
berbangga diri dengan merasa besar atau paling baik daripada 
orang lain (Ar-Razi, 1420). 

Riya' berasal dari kata ru'yah berarti menampakkan. 
Dapat dipahami penyakit hati ini merupakan suatu perbuatan 
dan ibadah yang dikerjakan semata ingin dilihat orang lain 
seraya berharap di puji atas usahanya tersebut (riya' khalis) 
atau menggabungkan niat beribadah karena Allah sekaligus 
ingin dipuji manusia, ini yang disebut sebagai riya' syirik 
menurut banyak ulama. 

Al-Ghazali mengkategorikan riya” dalam beragama 
kedalam lima kelompok yaitu riya?” dengan penampilan 
jasmani seperti pucat/ kurus, riya” penampilan tubuh dan 
pakaian, riya” dalam perbuatan, riya” dalam perkataan dan 
riya” dalam perbuatan (Al-Ghazali, 2012). 

Said Hawwa menyebutkan diantara tujuan riya” adalah 
merasa takut dipandang kurang sholih atau ketika beribadah 
atau beraktivitas ingin dianggap sebagai orang khas dan zuHud 
atau bahkan khawatir dianggap sebagai orang biasa. Seperti 
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orang yang berjalan terburu-buru, lalu ketika bertemu dan 
orang lainia berjalan pelan (seperti) biasa agar tidak dikatakan 
sebagai orang yang tidak memiliki wibawa (Hawwa, 2013). 

Ujub disini dimaksudkan merasa takjub atas diri sendiri. 
Ujub berupa perilaku atau sifat mengagumi diri sendiri serta 
senantiasa membanggakan diri, baik itu merasa memiliki 
kelebihan daripada orang lain ataupun bentuk kecintaan 
berlebihan atas karunia Tuhan yang diberikan kepada dirinya 
dan merasa memilikinya sendiri bahkan tiada menyadari 
bahwa semua anugerah itu adalah pemberian Sang 
Penciptanya.Allah berfirman cd del g Susil IS Ia 
Janganlah kamu memuji (seraya) menyatakan diri kamu suci. 
Dia (Allah) lah yang lebih mengetahui dengan orang yang 
bertagwa (Os. Al-najm: 32). 

Ouraish Shihab menyebutkan bahwa larangan ini 
diperuntukkan kepada setiap orang sebagai pribadi maupun 
kolektif (Shihab, 2011). Orang yang merasa suci telah mencela 
dirinya sendiri, karena seringnya merasa dirinya bersih, tidak 
berdosa, tidak merasa (pernah) berbuat salah telah 
menjerumuskan dirinya Karena pada hakikatnya yang berhak 
secara mutlak mensucikan hamba-Nya yang Dia kehendaki 
hanya Allah subhanahu wa ta'ala (Hamka, 2015). 

Ar-Razi mengajukan suatu kaidah terkait dengan 
tazkiyah4 Aa AS ia 3 jadi Laila , Asad ky AGS Sia Si bahwa 
tidaklah benar seseorang merasa suci (Tazkiyah) atas dirinya, 
sesungguhnya yang berhak (menghitung) suci (Tazkiyah 
hanyalah) Allah (Ar-Razi, 1420). 

Dalam istilah lain jadilah orang yang benar tanpa harus 
merasa benar. Jadilah orang yang pandai tanpa harus merasa 
pandai. Penyakit ini cukup serius jika tidak segera ditangani. 
Bahkan Rasul Saw.,menggolongkannya kepada (penyakit) 
yang merusak sebagaimana dalam sabdanya: y 

.. Akad £ Yadi CARE Ria Ng Pln Guti E EA 
11/30 ce Lagian IIM AYI JBg GA HS ola) 
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Hadis diatas menunjukkan bahwa tiga hal yang merusak 
bahkan megantarkan kepada kebinasaan yaitu orang yang 
tamak nan kikir, mengikuti hawa nafsu dan seseorang yang 
takjub pada dirinya sendiri.Solusi mengobati penyakit tersebut 
adalah berusaha kembali menata hati, bangunlah keikhlasan 
dalam beribadah dan berbuat semata hanya karena Allah. 
Senantiasa menghidupkan hati dengan terus merasa butuh 
kepada Tuhan melalui raja" dan ma rifatun nafs. 

Bakhil berarti menahan sesuatu, orang yang sayang 
terhadap harta atau sesuatu yang dimiliki untuk diberikan 
kepada rang lain apalagi untuk kebahagiaan orang lain. 
Perilaku bakhil biasanya muncul karena hubbud dunya 
berlebihan hingga yang wajib dikeluarkan pun ia enggan 
menepatinya. 

Hubbun dunya banyak dipengaruhi dua hal yakni 
mencintai kesenangan dunia dan merasa senang (berlebihan) 
terhadap harta yang dimilikinya. Karenanya, diantara obat 
terbaiknya menghidupkan kejernihan hati melalui sikap zuhud, 
gand 'ah, zikrul maut, tafakkur dan menghindari tulul amal 
atau (terlalu) panjangnya asa. 

Secara khusus Sa'id Hawwa menegaskan bahwa 
penyakit ujub, pelit, cinta dunia dan mengikuti hawa nafsu 
merupakan penyakit berbahaya bagi kehidupan manusia 
secara umum dan umat Islam pada khususnya (Hawwa, 2013). 
Berbagai penyakit hati tersebut dapat dicari solusi 
menghindarinya, selain menghindarkan diri dari berbagai sifat 
tercela tersebut dapat juga ditempuh dengan berakhlak sholih. 
Ar-Razi menyatakan bahwa akhlak itu bukan sesuatu yang 
sudah jadi ia bisa diubah melalui aneka pelatihan dan 
pendidikan (Ar-Razi, 1420). 

Ketaatan 

Spiritualitas berhubungan erat dengan ketaatan dalam 
melaksanakan kehidupan beragama (Akmansyah, 2009). 
Pembangunan spiritualitas agama Islam satu diantranya adalah 
melalui tasawuf (Putra, 2017) untuk membangun hubungan 
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dengan Tuhan (idrak silah billah). Menurut Sofa Muthohar 
spiritualitas Agama Islam menuntut sisi kepraktisan dan 
kesatuan setiap pembelajarannya, mudah di cerna dengan 
logika sains, mampu menyelesaikan persoalan modern 
manusia, terefleksikan dalam sikap hidup bermasyarakat 
bukan spiritualitas yang “hanya sekedar” tenggelam dalam 
keasyik-masyukan sendiri dengan Tuhannya (Muthohar, 
2014). : 2 

Ketika menafsirkan Os. Al-syams: 9 WK da Ssi STbnu 
Kasir mengidentifikasi orang yang melakukan Tazkiyah 
sebagai orang yang melaksanakan ketaatan kepada Allah 
(Kasir, 1419). Seperti, berusaha membersihkan diri perbuatan 
tercela, kemusyrikan dan perbuatan lainnya sebagai bentuk 
implementasi ketaatan kepada Allah subhanahu wa ta “ala (Os. 
Fatir: 18). 

Ketaatan harus dilandasi keikhlasan, jika tidak maka sia- 
sia lah segala perbuatan itu. Ketaatan karena makhluk hanya 
akan mencapai tujuan lahiriah semata sebaliknya ketaatan 
yang kembali kepada penyiapan bekal menghadapi mizan Ilahi 
yang baku. Sehingga, ia memiliki keyakinan yang tidak mudah 
digoyahkan oleh hawa nafsu. Puncak Tazkiyah bagi perjalanan 
manusia adalah menyucikan dan membersihkan hati dengan 
bermandikan cahaya yang melimpah, bersuci di perairan yang 
memancar disekelilingnya sumber-sumber wujud semesta 
(Outb, 2000). Demikian Sayyid Gutb mengibaratkan puncak 
dari Tazkiyah yang identik dengan cahaya, karenanya seorang 
yang mendapatkan intuisi terbaik ini patut kiranya menerangi 
diri dan sekitarnya. 

Ketaatan sebagai proses spiritualisasi juga dimaksudkan 
sebagai penegasan bahwa seorang yang meraih puncak 
hakikat, meraih buah dari Tazkiyah yang dijalaninya 
seyogyanya semakin dekat dengan Sang Pencipta bukan 
sebaliknya. Hal ini penting adanya karena tidak sedikit orang 
yang merasa diri suci telah meraih puncak dari hakikat 
kehidupan tetapi yang ada dia telah jauh dari petunjuk Tuhan. 
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PAI secara khusus dan bidang pendidikan lainnya pada 
umumnya, proses pendidikannya dapat dibedakan menjadi dua 
kategori yaitu pendidikan dasar dan pendidikan lanjutan. 
Dalam teori perkembangan Piaget yang mengajukan teori 
bahwa perkembangan kognitif melibatkaan empat proses 
utama yaitu skema, asimilasi, akomodasi, organisasi dan 
ekuilibrasi. Sehingga, tahapan perkembangan kognitif 
diidentifikasikan menjadi empat tahap yakni tahap 
sensorimotor (0-2 tahun) dimana bayi membangun 
pemahaman terhadap dunia dengan cara mengkoordinasikan 
pengalaman inderawi dengan gerakan, tahap pra-operasional 
(2-7 tahun), anak cenderung berfikir dengan tidak konsisten, 
tidak sistematis dan tidak logis, ia membangun 
penngetahuannya melalui simbol-simbol, tanda-tanda dan 
pemikiran intuitif. Tahap ketiga adalah operasional konkrit 
(biasanya umur 7-11/12 tahun), cenderung menggunakan 
logika atau operasi dalam membangun pengetahuan. Terakhir, 
tahap keempat yaitu tahap operasional formal (umur 12 tahun 
keatas) yang lebih cenderung menggunakan operasi-operasi 
konkrit untuk membentuk operasi komprehenship, ciri 
pokoknya adalah hipotesis, abstrak, deduktif dan induktif serta 
logis dan probabilitas. Artinya, pada tahapan ini sudah lebih 
kompleks dalam membangun pengetahuannya (Hergenhahn, 
2010, Ibda, 2015). 

Pada tingkat pendidikan dasar dalam metode 
spiritualisasi pendidikan @Gur'ani dalam buku ini tidak 
membatasi pada umur sebagaimana klasifikasi diatas, namun 
cenderung lebih umum, pendidikan dasar yang diperuntukkan 
untuk anak-anak maupun remaja/orang dewasa yang baru 
mengenal agama atau bidang ilmu yang sedang dipelajarinya. 
Proses pendidikan dasar melalui membaca bermakna (al- 
gira 'ah al-muntijah), mengajarkan main idea materi pelajaran, 
melatih berfikir/ eksperimen, interpretasi dan menarik 
kesimpulan, verifikasi (ketercapaian) kompetensi dan 
internalisasi spiritual. 
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Pada tahapan ini, proses internalisasi sebgaai inti dari 
spiritualisasi dilakukan setelah proses pembangunan kognitif 
peemahaman agama, pengayaan dengan pembiasaan uji daya 
serap materi yang sedang dipelajari seperti memberikan 
kesempatan kepada peserta didik untuk mempresentasikan 
hasil interpretasi terhadap apa yang dipelajari hingga 
penyimpulan yang dihasilkannya, baru kemudian proses 
internalisasi. 

Berbeda denga pendidikan agama pada tingkat lanjut, 
spiritualisasi pendidikan melalui membaca bermakna 
(meaningfull reading), internalisasi spiritual, mengajarkan 
main idea materi pelajaran, melatih berfikir/ eksperimen, 
interpretasi dan menarik kesimpulan dan verifikasi 
(ketercapaian) kompetensi. Internalisasi spiritual didahulukan 
setelah proses al-gira'ah al-muntijah sehingga mereka yang 
sedikit banyak telah memiliki pengetahuan agama selanjutnya 
perlu dibangun sisi spiritualnya sebelum jauh mendalami 
pengetahuan agama yang lebih komprehenship. Sehinga 
semakin menguatkan keimanan, kesadaran dalam beragama 
serta implementasi ajaran agama yang diyakininya. Inilah 
maksud utama dari hagga tilawatih yakni membaca yang 
hakiki, karena mampu memberikan pengaruh terhadap diri, 
jiwa, spiritual dan perilaku pembacanya. 

Tabel 4.2 Langkah metode spiritualisasi pendidikan 


Our'ani 
Langkah Metode Pendidikan 
No. : 
Dasar Lanjutan 
1 Membaca bermakna (al-gira'ah Membaca bermakna (al-gira'ah al- 
al-muntijah) muntijah) 
2 Mengajarkan main idea materi Internalisasi spiritual 
pelajaran 
3 Melatih berfikir/ eksperimen, Mengajarkan main idea materi 
pelajaran, 
4 Interpretasi dan menarik Melatih berfikir/ eksperimen, 
kesimpulan 
5 Verifikasi (ketercapaian) Interpretasi dan menarik kesimpulan 
kompetensi 
6 Internalisasi spiritual Verifikasi (ketercapaian) kompetensi 
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Perlu dipahami dengan seksama bahwa perbedaan 
langkah spiritualisasi pendidikan pada tingkat dasar lanjutan 
pada proses internalisasi spiritual. Di tingkat dasar terletak 
pada akhir pendidikan setelah lima langkah sebelumnya dari 
literasi, pembelajaran, latihan, interpretasi dan verifikasi 
pencapaian kompetensi pembelajaran yang telah digariskan 
sebelumnya. Sedangkan pada spiritualisasi tingkat lanjutan 
internalisasi pembelajaran dilakukan pada langkah kedua 
setelah proses literasi. Menurut hemat penulis, pada tingkat 
dasar internalisasi spiritual lebih bertujuan sebagai penguatan 
sedangkan ditingkat lanjut cenderung  pengkondisian 
pembelajaran. Tentu perbedaaaan ini bukanaa sekedar begitu 
saja adanya, akan tetapi merupakan isyarat tarbawi dari 
pemaknaan terhadap terma tilawah, tazkiyah, dan ta Tim dalam 
Al-OGur'an. Sementara terma hikmah penegasan hasil dari 
spiritualisasi pendidikan Our'ani. 


F. Evaluasi Spiritualisasi Pendidikan Our'ani 

Output dari proses spiritualisasi adalah mengantarkan 
seseorang yang memiliki kepribadian yang kokoh, tidak 
mudah tergoyahkan dengan hal-hal yang menjauhkannya dari 
esensi dari proses spiritual itu sendiri, mampu menempatkan 
sesuatu sesuai dengan tempatnya, tidak berlebihan dan mampu 
menyeimbangkan sesuatu sesuai kebutuhannya, Said hawwa 
menyebutnya sebagai tawazun baina tagtir w-a-l tabzir 
(Hawwa, 2013). 

Ilustrasinya adalah ketika seseorang menginfagkan 
hartanya sebagai sarana melakukan spiritualisasi mendekatkan 
diri kepada Tuhannya dan bentuk peribadatannya kepada Sang 
Pencipta, jika tidak dilakukan secara seimbang berpotensi jauh 
dari substansi berderma tersebut. Jika berlebihan bisa jadi 
menimbulkan rasa “ujub dalam jiwa, merasa paling dermawan, 
jika dia tidak bersedekah orang yang diberinya akan sengsara, 
atau sebaliknya ia berderma dengan sesuatu yang sangat 
sedikit padahal ia mampu lebih banyak karena terlalu cinta 
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pada harta yang di milikinya (hubb al-dunya) dan seterusnya, 
pada hakikatnya spiritualisasi berupaya mengantarkan menjadi 
pribadi bijaksana dan pandai menempatkan sesuatu sesuai 
kebutuhannya. Pencapaian tersebut dapat juga disebut sebagai 
hikmah. 

Hikmah berarti kebijakan dan kemahiran melaksanakan 
hal-hal yang mendatangkan manfaat serta menampik madarat. 
Ungkap Ouraish Shihab ketika memaknai Os. Ali “Imran: 164. 
Penjelasan serupa digunakan ketika menafsirkan Os. Lugman: 
12 bahwa hikmah menunjukkan sesuatu yang bila digunakan/ 
diperhatikan akan menghalangi terjadinya madarat atau 
kesulitan lebih besar dan atau mendatangkan kemaslahatan, 
kemudahan lebih besar. Karenanya, hikmah diambil dari kata 
hakamah berarti kendali, memilih perbuatan yang terbaik dan 
sesuai. Tidak semua orang dapat memperoleh hikmah kecuali 
hambaNya yang terpilih. Kemampuan memilih dan memilah, 
menyaring suatu informasi hingga memutuskan sesuatu 
dengan menyadari akan efek yang ditimbulkan bukanlah hal 
yang mudah. Karenanya, hanya orang terpilih yang dapat 
mencapainya ...(Allah) memberikan Hikmah kepada orang 
yang dikehendaki-Nya... kemudian Allah memberikan 
apresiasi terbaik bagi mereka yang dapat mencapainya 
sebagaimana firmanNya ...barangsiapa yang diberikan 
kepadaNya  al-Hikmah, maka sesungguhnya diberikan 
(kepadanya) kebaikan yang banyak... (Os. Al-bagarah: 269). 

Makna yang paling banyak digunakan Ouraish Shihab 
ketika menafsirkan hikmah adalah Sunnah, karena pada 
dasarnya hikmah dipahami juga sebagai ajaran nabi 
Muhammad saw dalam bentuk ucapan, perbuatan maupun 
pembenaran terhadap apa yang dilakukan manusia. Hal ini 
juga dapat dipahami dari pesan dan kesan dari Al-Gur'an itu 
sendiri, dimana terma Sunnah banyak disandingkan dengan 
terma al-kitab (yang banyak disebutkan sebagai isyarat dari 
Al-Our'an). Pemaknaan hikmah sebagai Sunnah digunakan 
Ouraish Shihab ketika menafsirkan Os. Al-bagarah: 129, Os. 
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Al-bagarah: 151, Os. Al-bagarah: 231 dan Os. Ali “Imran: 164. 
Hikmah dapat juga diartikan sebagai kenabian (Os. Sad: 20), 
ajaran agama Islam selain tersuratkan dalam Al-Gur'an (Os. 
Ali “Imran: 81), Tuntunan (Os. Al-isra”: 39) serta kemampuan 
mengamalkan ajaran dan tuntunan Islam (Os. An-nisa': 113). 

Hikmah memiliki kedudukan yang sama dengan Al-kitab 
(Al-Gur'an) sebagaimana Allah menyandingkan keduanya 
dalam dalam beberapa ayat Al-Our'an seperti Os. Al-bagarah: 
129, Al-bagarah: 151, Al-bagarah: 231, Os. Ali “Imran: 164, 
Os. An-nisa': 54, Os. Os. An-nisa': 113, Os. Al-maidah: 110 
dan Os. Al-jumu'ah: 2. Secara spesifik Ousrais Shihab 
menjelaskan kedudukan tersebut bahwa hikmah merupakan 
ajaran-ajaran agama yang diwahyukan oleh Allah kepada 
utusan-Nya dan tidak tercantum dalam kitab suci ketika 
menafsirkan ....ingatlah ketika Allah mengambil perjanjian 
dari para Nabi, sungguh apa yang Aku anugerahkan 
kepadamu berupa al-kitab dan Hikmah... (Os. Ali “Imran: 81). 
Hikmah memiliki posisi setara dengan Al-Our'an meskipun 
tidak tercantum di dalam Al-Gur'an. 

Ouraish Shihab menjelaskan posisi hikmah sebagai 
ajaran nabi Muhammad saw, baik dalam bentuk ucapan, 
perbuatan maupun pembenaran terhadap apa yang dilakukan 
manusia atau dikenal dengan istilah Sunnah ketika 
menjelaskan makna Os. Al-bagarah: 151. Karenanya, hikmah 
dipahami juga sebagai kemampuan pemahaman dan 
pengamalan yang dimiliki nabi terhadap ajaran Allah agar 
dapat diteladani oleh umat manusia, terang Ouraish Shihab 
ketika menerangkan Os. An-nisa': 113. 

Berkaitan dengan ilmu, Ouraish Shihab memberikan 
suatu pengertian bahwa hikmah adalah ilmu amaliah dan amal 
ilmiah yakni ilmu yang didukung oleh amal dan amal yang 
tepat didukung oleh ilmu. Penjelasan ini disebutkan Ouraish 
Shihab ketika menafsirkan Os. Az-zukhriuf: 63, Os. Al-gamar: 
5, Os. Lugman: 2, Os. Lugman: 12 dan Os. Al-ahzab: 34. 
Hikmah merupakan suatu pengetahuan akan ilmu pengetahuan 
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yang berkaitan dengan segala sesuatu terkait amal. Di sisi lain 
implementasi ilmu tersebut haruslah tepat guna dan tepat 
manfaat sehingga segala amal yang dilakukan dilandasi ilmu 
bukan sekedar keinginan semata tanpa dasar. 

Hamka memandang hikmah lebih luas daripada ilmu, 
bahkan puncak dari ilmu adalah permulaan hikmah. Ibarat 
seorang yang menyelesaikan studi sarjananya dapat disebut 
sebagai ahli ilmu, memiliki pengetahuan dibidangnya, akan 
tetapi belum berhak disebut al-hakim (ahli hikmah) kecuali dia 
mampu mengimplementasikan ilmu yang dimiliki setelah 
bekerja, beramal dan memiliki pengalaman dari praktik ilmu 
yang telah dikuasainya. Mereka yang Allah anugerahkan 
hikmah kepadanya memiliki kecerdasan akal (Os. Al-bagarah: 
269: Os. Al-maidah: 110), keluasaan ilmu (Os. Al-bagarah: 
269), ketinggian budi (Os. Ali “Imran: 164), dan kemampuan 
menyesuaikan diri dengan masyarakat (Hamka, 2015). Puncak 
hikmah adalah takut kepada Allah. Kecerdasan hikmah ini oleh 
Hamka dijelaskan sebagai kemampuan memandang jauh, 
menilik yang tersirat dibalik yang tersurat hingga mencapai 
puncak dari hikmah itu sendiri yakni takut kepada Allah dan 
bersyukur atas segala karunianya (Os. Al-nisa: 54). 


Khauf dan Syukur 


Hikmah 


Ilmu 


Gambar 4.9 Ilustrasi kedudukan hikmah 


Gambar tersebut menjelaskan bahwa orang yang berilmu 
merupakan modal utama seseorang untuk mendapatkan 
hikmah karena hikmah adalah puncak dari ilmu itu sendiri, 
yakni ketika seseorang mampu memanfaatkan ilmu yang 
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dimiliki untuk kemanfaatan yang lebih luas bagi dirinya 
sendiri maupun orang lain. Maka, al-hakim sebagai sebutan 
bagi orang yang telah memperoleh hikmah pada umumnya 
adalah mereka yang memiliki keluasaan ilmu (Shihab, 2011). 
Dengan anugerah keistimewaan tersebut orang akan semakin 
takut (khauf) kepada Allah dan selalu bersyukur atas segala 
anugerah yang didapatkannya. Maka ahli hikmah adalah orang 
yang berilmu, takut kepada Allah dan selalu bersyukur atas 
segala nikmat yang didapatkannya. 

Hamka cenderung mengilustrasikan proses untuk 
mendapatkan kemampuan istimewa yakni hikmah dapat 
ditempuh dengan merenungi dan memahami yang tersirat dari 
kitab yang diturunkan Allah subhanahu wa ta'ala sehingga 
mendapatkan rahasia dan maksud sejatinya. Hikmah 
diidentikkan dengan kemampuan istimewa, karena menurut 
Hamka hikmah dapat disebut sebagai kemampuan memandang 
jauh, menilik yang tersirat di balik yang tersurat ketika 
mengomentari Os. Ali “Imran: 164 (Hamka, 2015). Ketika 
menafsirkan Os. An-nisa”: 113 ...4xSall, JSI elle Al Ji» dan 
Allah menurunkan kepadamu Al-kitab dan Hikmah, Hamka 
berpendapat bahwa hikmah dalam ayat ini menunjukkan arti 
kemampuan untuk memiliki pemahaman yang benar tentang 
Al-kitab dan pengamalan akan ajarannya agar dapat dijadikan 
teladan oleh umatmu (Hamka, 2015). 

Terma hikmah dalam Os. Al-bagarah: 251 
mengandung makna kemampuan mengelola suatu amanah 
yang besar yakni sebuah kerajaan oleh Nabi Dawud as. Pada 
awalnya Dawud hanya seorang prajurit biasa ketika 
menghadapi Jaliit seorang penguasa yang zalim terhadap bani 
Israil umat keturunan nabi Musa as (Shihab, 2011). Pada 
masa-masa sulit ketika itu, hingga pengusiran mereka dari 
tempat tinggalnya meninggalkan kesengsaraan yang amat 
sangat. Hingga suatu saat mereka meminta doa kepada Nabi 
mereka ketika itu (karena banyak nabi yang diutus kepada 
nabi bani Isratl) agar Allah mengutus kepada mereka seorang 
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Raja yang akan melindungi dan memenangkan mereka atas 
Jalut. Allah pun mengabulkan doa tersebut dengan 
diangkatnya Talut (salah seorang diantara mereka yang 
memiliki tubuh yang tinggi dan besar, istilah Talut seakar 
dengan tawil yang berarti panjang, karena Taliut memiliki 
tubuh yang panjang/ tinggi dan kekar). Namun, mereka tidak 
menerimanya sebagai pimpinannya karena Talut bukan berasal 
dari keturunan bangsawan dan bukan hartawan. Nabi yang 
mendapatkan wahyu Ilahi tentang pengangkatan tersebut 
menyampaikan alasan pemilihan Talut didasarkan karena 
kualifikasi keluasaan ilmu dan keperkasaan jasmani (Os. Al- 
bagarah: 246-247. 

Dari banyaknya bani Isratl tidak mengakui Talut kecuali 
sedikit, Allah menegaskan bahwa Allah memberikan 
kekuasaan kepada siapa yang dikehendakinya berdasarkan 
hikmah dan kebijaksanaan-Nya. Pengikut Talut yang tidak 
banyak tersebut tetap melanjutkan berperang melawan 
penguasa zalim Jalit. Kemudian, Allah menunjukkan hikmah 
kepada Talut dengan menguji kedisiplinan pasukannya. Maka, 
tatkala Talut keluar membawa tentaranya ia berkata, 
sesungguhnya Allah akan menguji kamu dengan suatu sungai. 
Maka, barangsiapa meminum airnya bukanlah pengikutku, 
dan barangsiapa tidak meminumnya maka dia termasuk 
termasuk kelompokku kecuali yang menceduknya seceduk 
tangannya. (Os. Al-bagarah: 249). 

Ujian ini memang sangat berat, terlebih konon kondisi 
saat itu setelah menempuh perjalanan jauh di bawah terik 
matahari yang membakar kerongkongan. Ouraish Shihab 
mengomentari bahwa ujian ini penting adanya, karena 
peperangan yang akan dihadapi sangat berat sehingga yang 
tidak siap lebih baik tidak terlibat daripada mempengaruhi 
mental orang yang sudah siap (Shihab, 2011). 

Akibat dari ujian tersebut, banyak dari pasukan yang 
melanggarnya sehingga harus keluar barisan. Pengikut Talut 
yang meneruskan peperangan hanya tersisa sedikit (menurut 
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sebagian ulama sekitar 313), diantara prajurit tersisa ketika itu 
adalah Dawud as. Dengan jumlah yang sedikit serta peralatan 
yang tidak lengkap selengkap musuh yang dihadapi yakni Jalut 
yang perkasa, sebagian berkata dengan lainnya tak ada 
kesanggupan kami hari ini menghadapi Jalut dan tentaranya 
namun, dengan optimism mereka saling memotivasi berapa 
banyak terjadi golongan yang sedikit mengalahkan golongan 
yang banyak dengan izin Allah (Os. Al-bagarah: 249). 

Ketika sudah berhadapan dengan Jalit dan pasukannya 
mereka berdoa wahai Tuhan kami tuangkanlah kedalam jiwa 
kami kesabaran dan ketabahan menghadapi segala macam 
ujian dalam peperangan ini dan kukuhkanlah kaki kami 
sehingga tidak lari dari pertempuran dan menangkanlah kami 
karena kemenangan hanya bersumber dari-Mu, apalagi kami 
menghadapi orang-orang kafir yakni orang yang mengingkari 
tuntunan-Mu dan menutupi kebenaran (Os. Al-bagarah: 250). 

Allah pun mengabulkan doa tersebut, Talut beserta 
pasukannya memenangkan peperangan dan Jalut terbunuh oleh 
Dawud muda. mereka (tentara Talut) mengalahkan tentara 
Jalut dengan izin Allah dan Dawud membunuh Jalut, sejak itu 
Talut menjadi raja. Setelah Talit meninggal kerajaan 
diteruskan oleh Dawud kemudian Allah memberikan 
kepadanya kekuasaan/ kerajaan, hikmah dan mengajarkan 
kepadanya apa yang dikehendaki-Nya (Os. Al-bagarah: 251), 
seperti membuat baju besi (Os. Al-anbiya': 80), mengajarkan 
bahasa burung (Os. Saba': 10) dan keistimewaan lainnya 
(Shihab, 2011). 

Kisah penuh hikmah Jalut, Talut dan Dawud 
memberikan sebuah pelajaran bahwa Dawud telah Allah 
siapkan untuk memimpin suatu kerajaan yang besar dengan 
penuh hikmah serta dengan berbagai kelebihannya melalui 
proses yang panjang, penuh ujian terlebih ketika ikut menjadi 
prajuritnya Talut hingga menjadi seorang raja. Kisah ini juga 
meneguhkan bahwa tidak semua persoalan sesuai dengan nalar 
rasional tetapi ada juga yang suprarasional sesuai pengaturan 


245 


Allah dan kebijaksanaan-Nya. Hemat penulis, kisah dan 
fenomena ini adalah proses hikmah. 

Kemampuan mengelola suatu persoalan besar akan 
mengantarkan seseorang memperoleh suatu anugerah yang 
istimewa, dalam firman-Nya siapa yang dianugerahi al- 
hikmah itu, maka ia benar-benar telah diberi anugerah yang 
banyak (Os. Al-bagarah: 269). 

Hikmah disini dapat dipahami sebagai pengetahuan 
tentang baik dan buruk, kemampuan menerapkan yang baik 
dan menghindarkan yang buruk, kemampuan mengasah dan 
mengasuh potensi diri yang dimiliki serta kemampuan 
menggunakan akalnya untuk memahami pelajaran tentang 
hakikat. Puncak dari mereka yang mendapatkan hikmah adalah 
ulul albab yaitu orang-orang yang memiliki akal murni, 
memahami aneka ragam petunjuk Allah, merenungi berbagai 
ketetapan Allah serta melaksanakannya (Shihab, 2011). 


"---| Memahami petunjuk Allah 
' TT 
Ikhtiar! | oa 1 Memiliki akal murni 
Amal sesuai kualifikasi dan L L Mendapatkan Ta - 
: Sana Ulul albab 
Kapasitas Ilmu yang dimiliki T Hikmah 
ra 


Han Ns PA 
' 
' 
1 


II 
"--T|Melaksanakan ketetapan-Nya 


Gambar 4.10 Proses mendapatkan hikmah 


Proses mendapatkan hikmah — diawali dengan 
melakukan amal perbuatan sesuaiilmu yang di miliki. Namun, 
dalam perjalanan waktu upaya profesionalitas tersebut akan 
diuji dengan berbagai hal terkait dengannya. Maka mereka 
yang mendapatkan hikmah terus berusaha memaksimalkan 
potensi dan daya yang dimiliki sehingga mampu memahami 
akan hakikat dari amal yang sedang dikerjakannya. Ketika 
seseorang telah mencapai hikmah layak disebut sebagai “lil 
albab, seorang cerdik cendekia yang memiliki akal murni 
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terbebas dari belenggu-belenggu kotornya paradigma dan 
pemikiran sehingga dengan jernih mampu memahami petunjuk 
Allah. Dengan pemahaman yang baik, seseorang akan mampu 
memerungi (hakikat) ketetapan Allah dan dengan rela hati 
melaksanakannya dalam kehidupan. 

Evaluasi pendidikan dalam perspektif spiritualisasi 
pendidikan Gur'ani adalah tercapainya tujuan spiritualisasi 
sebagaimana digariskan. Dalam perspektif tilawah, tazkiyah, 
ta'llm dan hikmah tujuan utama spiritualisasi pendidikan 
Our'ani adalah hikmah sebagai outcome dari proses tersebut. 
Ilmu merupakan proses awal menuju hikmah dan puncak dari 
hikmah adalah al-fahmu w-a-l “amal menurut Ar-Razi. Ar- 
Razi membagi hikmah kedalam dua kategori yaitu hikmah 
nadariyah dan hikmah amaliyah. Hikmah nadariyah untuk 
mengetahui al-hag dengan sendirinya sedangkan hikmah 
amaliah adalah perwujudan al-khair karena mengamalkan 
hakikat kebenaran itu sendiri yang mengantarkan kepada 
keadilan dan kebenaran (Ar-Razi, 1420). 

Ibnu Kasir mengidentifikasi puncak dari ilmu dan 
hikmah adalah “amal salih yakni melakukan kebaikan dan 
menjauhi perbuatan tercela. Sayyid Outb cenderung memilih 
kepahaman seseorang tentnag hakikat dan tujuan sesuatu 
sehingga terbentuk menjadi suatu tasawwur Islami yang akan 
sangat mempengaruhi kehidupan sehari-hari. Said Hawwa 
berijtihad bahwa ma 'rifatullah sebagai puncak ilmu dan 
hikmah. Hamka berkesimpulan puncak spiritualisasi adalah al- 
khauf dan syukur. Sementara Ouraish Shihab memilih “lul 
albab dari pada lainnya (Ar-Razi, 1420, Kasir, 1419, Outb, 
2000, Hawwa, 2004, Hamka, 2015, Shihab, 2011). 
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BAB V 
PENUTUP 


A. Sebuah Ikhtisar 


Bahasan buku ini merupakan sebuah upaya melakukan 
konstruksi spiritualisasi Pendidikan Agama Islam yang 
direkonstruksikan dari pemaknaan terhadap tilawah, tazkiyah, 
ta"lim dan hikmah dalam Al-Gur'an sebagaimana ditafsirkan 
oleh Ar-Razi, Ibnu Kasir, Sayyid Outb, Said Hawwa, Hamka, 
Az-zuhayli dan Gurais Shihab dalam kitab tafsir mereka. 
Sebagai jawaban dari masalah pembahasan yang diajukan 
sebelumnya, penulis menyimpulkan dua hal: 

Kesimpulan pertama, pemaknaan tilawah, tazkiyah, 
ta 'lim dan hikmah menurut Ar-Razy, Ibnu Kasir, Sayyid Outb, 
Said Hawwa, Hamka, Az-zuhayli dan Guraish Shihab dalam 
kitab tafsirnya adalah sebagai berikut: 

Tilawah menunjukkan makna al-gira 'ah, at-tatabu' 
istima', tablig w-a-l ikhbar dan al-gasas. Dari kelima makna 
tersebut makna pertama dan kedua lebih banyak digunakan 
daripada lainnya. Sebagian mufassir membedakan penggunaan 
tilawah dan gira'ah, biasanya tilawah digunakan untuk 
pembacaan atas teks suci sedangkan gira'ah lebih umum 
tentang membaca teks apapun. Hubungan tilawah bermakna 
gira'ah dan al-tatabu“ mengisyaratkan bahwa pembacaan 
tilawah paling baik adalah membaca dengan diikuti rangkaian 
perbuatan. Hemat penulis, tilawah identik dengan literasi 
karena mengandung unsur membaca, berkisah, mendengar dan 
rangkaian edukasi memahami bahasa dan pengetahuan. 

Pemaknaan tazkiyah dalam Al-Gur'an menunjukkan arti 
mensucikan, membersihkan, ketaatan dan keikhlasan, isldh, 
as-sana' wa al-madh, tanmiyah dan lebih baik. Dari keenam 
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pemaknaan tersebut, — penggunaan — makna sebagai 
membersihkan dan mensucikan lebih banyak digunakan 
daripada lainnya. Sehingga, banyak para pemikir muslim 
kemudian merekonstruksikannya menjadi tazkiyah al-nafs 
sebagai model penyucian dan pembersihan jiwa. 

Ta'lim dalam Al-Gur'an memiliki tiga makna utama 
yaitu mengajarkan, ta rif, i 'tiraf dan tadrib. Pemaknaan ta'lim 
mengisyaratkan bahwa pembelajaran adalah proses 
mengajarkan, mengenalkan serta melatih peserta didik untuk 
mampu mengenal dirinya, kapasitas dirinya sehingga mampu 
menjadi manusia pembelajar bukan sekedar peserta belajar 
semata. 

Makna hikmah dalam Al-Gur'an lebih beragam, 
meskipun Ibnu Kasir lebih banyak menggunakan hikmah 
bermakna as-sunnah. Selain bermakna sunnahhikmah dalam 
Al-Our'an berarti an-nubuwwah, al-'ilmu, al-fahmu dan 
fatanah, hikmah juga menunjukkan arti kebijaksanaan. Hamka 
juga banyak menggunakan arti ini dalam tafsirnya. Selain itu, 
hikmah juga bermakna al-gudrah yakni kemampuan seseorang 
yang menopang kepahamannya tentang sesuatu sehingga 
mampu mengoptimalkan potensi dan kompetensi yang dimiliki 
untuk kemanfaatan dirinya dan orang lain. 

Kesimpulan kedua, Spiritualisasi adalah sebuah 
keniscayaan. Al-Our'an mengisyaratkan bahwa pada dasarnya, 
manusia memiliki dua dorongan energi yang saling menarik 
satu dengan lainnya, energi negatif dan positif. Keduanya 
merupakan potensi yang dimiliki manusia, oleh Sayyid Gutb 
disebut sebagai fitrah ilhamiyah. Meskipun menurut Ourais 
Shihab intuisi sesuatu yang tidak dapat diminta ataupun 
ditolak, namun Sayyid Gutb berpendapat bahwa manusia 
dapat berupaya memantaskan diri untuk dapat memnuhi 
kelayakan menerima ilham yang baik. 

Penyakit hati yang mengantarkan kepada intuisi 
kejelekan adalah hasad, dengki, takabur, riya', “ujub dan 
bakhil. Adanya risalah kenabian dan ajaran Islam adalah untuk 
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membangkitkan, mengasah, menajamkan dan mengarahkan 
intuisi baik tersebut yakni berupa tagwa. Diantara upaya 
mewujudkannya dapat ditempuh melalui Zikrullah, tafakur, 
ma Iyyatullah, ihya' al-galb dan taat kepada Allah yang 
penulis ajukan sebagai langkah spiritualisasi. 

Implikasi pemaknaan tilawah, tazkiyah, ta'lim dan 
hikmah sebagai konsep spiritualisasi Pendidikan Agama Islam 
yakni proses membangkitkan keterpautan pendidik dan peserta 
didik guna suksesi kegiatan belajar mengajar, mengasah 
kompetensi yang dimiliki, menajamkan analisis peserta didik 
terhadap bahasan yang dikaji serta mengarahkan proses 
pembelajaran sesuai dengan yang digariskan. Tujuan 
spiritualisasi pembelajaran adalah tercapainya puncak nilai 
eksistensi pembelajaran, optimalisasi potensi yang dimiliki 
dan terbangunnya kesadaran diri. 

Pendidik dalam perspektif spiritualisasi pembelajaran 
idealnya memiliki empat karakteristik utama yaitu muharrik, 
az-zakiy, mu allimal-hakim dan rabbani. Idealnya, pendidik 
memiliki enam kompetensi yakni pedagogik, kepribadian, 
sosial, profesional, spiritual dan kompetensi muharrik atau 
penggerak. 

Peserta didik dikategorikan menjadi dua yaitu tingkat 
dasar/ awam dan tingkat lanjutan. Model spiritualisasi 
pembelajaran pada tingkat dasar (awam) melalui membaca 
bermakna (meaningfull reading), mengajarkan main idea 
materi pelajaran, melatih berfikir/ eksperimen, interpretasi dan 
menarik kesimpulan, verifikasi (ketercapaian) kompetensi dan 
internalisasi spiritual. Sedangkan, untuk tingkat lanjut 
spiritualisasi pembelajaran melalui membaca bermakna (al- 
gira 'ah al-muntijah), internalisasi spiritual, mengajarkan main 
idea materi pelajaran, melatih berfikir/ eksperimen, 
interpretasi dan menarik kesimpulan dan verifikasi 
(ketercapaian) kompetensi. 
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B. Implikasi, Konsep, dan Teori Spiritualisasi Pen- 
didikan Our'ani 


Implikasi dari pemaknaan tujuh kitab tafsir 
mengantarkan kepada suatu proposisi bahwa spiritualisasi 
pendidikan Pendidikan Agama Islam adalah suatu keniscayaan 
jika tidak dilakukan maka narasi pengajaran agama cenderung 
berhenti hanya pada formalistik semata tidak sampai pada 
substansi. Di satu sisi, hasil penelitian ini membenarkan teori 
Barbour bahwa keberagamaan seseorang berasal dari teologi 
wahyu, teologi alam dan pengamalan agama. Hemat penulis, 
penelitian ini mengintegrasikan dua perspektif yaitu teologi 
wahyu dan pengalaman agama. Proposisi berikutnya, bahwa 
Spiritualisasi identic dengan proses penyucian jiwa (tazkiyah) 
output dari spiritualisasi adalah hikmah. Secara spesifik 
rekonstruksi spiritualisasi Pendidikan Agama Al-OGur'an 
dalam Al-Gur'an menurut tujuh kitab tafsir dalam penelitian 
sebagaimana diilustrasikan dalam Gambar 5.1. 

Spiritualisasi pendidikan berfokus kepada tujuan 
spiritulisasi pendidikan OGur'ani yakni mencapai eksistensi 
manusia, mengoptimalkan potensi yang dimiliki dan 
membangun kesadaran diri untuk mengamalkan ilmu dan 
pengetahuan yang dimiliki. Tujuan pertama dilakukan melalui 
tilawah dan tazkiyah, tujuan kedua dicapai dengan strategi 
ta'llm sementara tujuan untuk membangun kesadaran diri 
ditempuh melalui proses hikmah. 
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Tilawah | Al-gira'ah al-muntijah 
| Mencapai eksistensi 
Interpretasi 
Tazkiyah H 
Internalisasi 
Tujuan Optimalisasi ag 
Spiritualisasi (|| Pena a b4 Ta'lim 


Tarif Tadrib Itiraf 


Life Skill Role Model Eksperimen 


Evaluasi 


Kesadaran Diri '-— Hikmah w Verifikasi H 


|| Aktualisasi 


Gambar 5.1 Tujuan, metode dan langkah spiritualisasi 
pendidikan Our'an1 


Tilawah merupakan proses membaca bermakna (al- 
gira'ah al-muntijah) suatu proses literasi yang memberikan 
pengaruh kepada tasawwur seseorang sehingga menimbulkan 
kesadaran untuk beramal. Tazkiyah dilakukan melalui proses 
interpretasi dan internalisasi. Sementara ta “Irm dapat dilakukan 
dengan proses ta 'rif suatu proses kognisi mengajarkan kepada 
peserta didik pengetahuan (transfer knowledge) sebagai bekal 
kehidupannya. Proses tadrib yakni pelatihan dan eksperimen 
baik melalui pembiasaan life skill, berbagi peran melalui role 
model dan langkah eksperimen. Langkah ketiga dalam proses 
kognitif adalah i'tiraf yakni membangun suatu pemahaman 
secara komprehenship sehingga peserta didik mampu 
meyakini dengan tepat terhadap pengetahuan yang 
dipelajarinya. 

Metode terakhir dalam spiritualisasi Pendidikan Agama 
Islam adalah hikmah yaitu suatu proses membangun kesadaran 
diri peserta didik sehingga mengimplementasikan pengetahuan 
atau ilmu yang telah dipelajarinya dalam kehidupan sehari- 
hari. Proses ini dapat diidentifikasi melalui proses evaluasi dan 
aktualisasi. Evaluasi dimaksudkan untuk mengukur 
pengetahuan peserta didik terhadap pengetahuan yang 
dipelajarinya dan mengukur akurasi ketercapaian kompetensi 
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yang semestinya. Sedangkan, aktualisasi diri dimaksudkan 
sebagai suatu proses melihat dan mengukur implementasi 
pengetahuan dalam keseharian. 

Spiritual dalam buku ini identik dengan tazkiyah. Hasil 
studi ini juga menunjukkan bahwa tilawah dan ta'lim sebagai 
proses takhalli yakni mengisi dan mengoptimalisasi proses 
pendidikan agar mencapai tazkiyah atau proses spiritualisasi. 
Tazkiyah sebagai upaya meningkatkan penjiwaan atau 
diistilahkan sebagai tahalli. Sementara hikmah adalah output 
dari spiritualisasi pendidikan Gur'ani. Paragraf terakhir ini lah 
menjadi pokok temuan dari studi pada buku ini. 


C. Purnakata 

Kesimpulan diatas bersifat temporal sepemahaman 
penulis yang tidak menutup kemungkinan pernyataan- 
pernyataan lain yang lebih relevan.Kajian dalam buku ini 
merupakan sebuah pengantar dari suatu cita besar mengajukan 
suatu formulasi model spiritualisasi pembelajaran pendidikan 
agama Islam dan dapat diaplikasikan pada pembelajaran mata 
pelajaran lainnya, terlebih yang mengedepankan sikap dan 
internalisasi karakter. Hasil penelitian ini menjawab 
kegamangan para pemikir pendidikan untuk membangun suatu 
pengembangan pendidikan berlandaskan Al-Gur'an sebagai 
sumber asasi umat Islam yang membuktikan kekhawatiran 
tersebut tidak benar adanya. Kajian terhadap pemaknaan Al- 
Our'an untuk kemudian direkonstruksikan sebagai inspirasi 
pengembangan pendidikan Islam sangatlah terbuka lebar. 
Karenanya, penulis menganjurkan kepada para penulis 
berikutnya untuk mengkritisi dan melanjutkan pembahasan 
semacam ini. 

Kepada para pemangku kebijakan yang memiliki 
otoritas dalam mengembangkan pendidikan Islam seyogyanya 
memberikan kesempatan seluasnya bagi para peneliti 
pendidikan Islam dengan otoritas keilmuan masing-masing 
guna kemajuan pendidikan Islam. Pendidikan tanpa 
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spiritualisasi hanya akan mengantarkan kepada keringnya 
spiritual, cenderung berproses kepada pendidikan tanpa 
makna. Karenanya, spiritualisasi pendidikan Gur'ani atau 
spiritualisasi pendidikan berbasis Al-Gur'an ini dapat 
dipertimbangkan para praktisi pembelajaran. 

Sampailah studi tentang spiritualisasi pendidikan 
Our'ani yakni Pendidikan Agama Islam dalam perspektif Al- 
Our'an: kajian terhadap tilawah, tazkiyah, ta'lim dan hikmah 
dalam tujuh kitab tafsir yakni Mafatih Al-Gayb karya Ar-Razi, 
Tafsir Al-Our'an Al-'azim karya Ibnu Kasir, Fi Zilal Al- 
Our'an karya Sayyid Outb, Al-Asas Fi al-Tafsir karya Said 
Hawwa, Tafsir Al-Azhar karya Hamka, Tafsir Al-Munir karya 
Al-Zuhayli dan Tafsir Al-Misbah karya Ourais Shihab di 
penghujung sajian. Tentunya masih banyak catatan dan 
masukan untuk mencapai kesempurnaan. Saran dan kritik dari 
para pembaca untuk mempertajam pembahasan tulisan ini 
guna memberikan kemanfaatan yang lebih besar lagi adalah 
harapan penulis. Jazakumullahu khairan kasiran. 
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LAMPIRAN 1. SEBARAN TILAWAH, TAZKIYAH, TA'LIM 


DAN HIKMAH DALAM AL-OUR'AN 


Tabel L1.1 Tilawah dan Bentuk Derivasinya dalam Al-Gur'an 


Sarah & 
Ayat 


Nas Ayat dan Terjemahannya 


Al-galam: 15 


Al-syams: 2 


Al-a'raf: 175 


Al-fatir: 29 


Yunus: 15 


Yunus: 16 


Yunus: 61 


Oa Salatuah Ot LAGI ale 33 II 


Apabila dibacakan kepadanya ayat-ayat Kami, ia berkata: 
"(Ini adalah) dongeng-dongengan orang-orang dahulu kala" 

MSG IS pas, 
Dan bulan apabila mengiringinya 


Gn Gi SA AN Aas aa ala La AE GI G5 gile OR 
Dan bacakanlah kepada mereka berita orang yang telah Kami 
berikan kepadanya ayat-ayat Kami (pengetahuan tentang isi 
Al Kitab), kemudian dia melepaskan diri dari pada ayat-ayat 
itu, lalu dia diikuti oleh syaitan (sampai dia tergoda), maka 
jadilah dia termasuk orang-orang yang sesat. 
Gak 3 aa ALS Usa DASI BO Al dil GIS Ggs Ga G) 
sa KS 
Sesungguhnya orang-orang yang selalu membaca kitab Allah 
dan mendirikan shalat dan menafkahkan sebahagian dari 
rezeki yang Kami anugerahkan kepada mereka dengan diam- 
diam dan terang-terangan, mereka itu mengharapkan 
perniagaan yang tidak akan merugi. 
Alan JI 8 Ja Ola ad Gala) AA Y Gal OI AG LAI Aele (EB I3I 
Pa Ka EU ak AAN Ig dia Oa IS OA OS) UI 
Dan apabila dibacakan kepada mereka ayat- aa Kami ser 
nyata, orang-orang yang tidak mengharapkan pertemuan 
dengan Kami berkata: "Datangkanlah Al Ouran yang lain dari 
ini atau gantilah dia". Katakanlah: "Tidaklah patut bagiku 
menggantinya dari pihak diriku sendiri. Aku tidak mengikut 
kecuali apa yang diwahyukan kepadaku. Sesungguhnya aku 
takut jika mendurhakai Tuhanku kepada siksa hari yang besar 
( kiamat)". 
Goslia DIGI ALS Eja Nas Kab Cab Sab an ALIS Yg Kile 4535 La Ah gs yi Oa 


Katakanlah: "Jikalau Allah menghendaki, niscaya aku tidak 
membacakannya kepadamu dan Allah tidak (pula) 
memberitahukannya kepadamu" Sesungguhnya aku telah 
tinggal bersamamu beberapa lama sebelum-nya. Maka apakah 
kamu tidak memikirkannya? 

Nsp AAS US Y) Jas Oa Oslati V3 LA Oa Aas Lag JS 3 OS Lag 
Ap hat GI AR yi HO ia oa Bp CaAi Lay da tg 
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Yunus: 71 


Maryam: 58 


Asy-syu'ara': 


69 


Al-gasas: 3 


Al-gasas: 53 


Al-gasas: 59 


Kamu tidak berada dalam suatu keadaan dan tidak membaca 
suatu ayat dari Al Ouran dan kamu tidak mengerjakan suatu 
pekerjaan, melainkan Kami menjadi saksi atasmu di waktu 
kamu melakukannya. Tidak luput dari pengetahuan Tuhanmu 
biarpun sebesar zarrah (atom) di bumi ataupun di langit. 
Tidak ada yang lebih kecil dan tidak (pula) yang lebih besar 
dari itu, melainkan (semua tercatat) dalam kitab yang nyata 
(Lauh Mahfiz). 
Pap agtardan EL Senen aer Ui 
Oo) Y3 ea 
Dan bacakanlah kepada mereka berita penting tentang Nuh di 
waktu dia berkata kepada kaumnya: "Hai kaumku, jika terasa 
berat bagimu tinggal (bersamaku) dan  peringatanku 
(kepadamu) dengan ayat-ayat Allah, maka kepada Allah-lah 
aku bertawakal, karena itu bulatkanlah keputusanmu dan 
(kumpulkanlah) sekutu-sekutumu (untuk membinasa-kanku) 
Kemudian janganlah keputusanmu itu diraha-siakan, lalu 
lakukanlah terhadap diriku, dan janganlah kamu memberi 
tangguh kepadaku. 
A3 Ong CHA ag GL AA da ORA) Ga date Al ai Gal Si gl 
SAR GARIS gile AB IS) MAGANG USM Gas Osis ga 
S3 
Mereka itu adalah orang-orang yang telah diberi nikmat oleh 
Allah, yaitu para nabi dari keturunan Adam, dan dari orang- 
orang yang Kami angkat bersama Nuh, dan dari keturunan 
Ibrahim dan Israil, dan dari orang-orang yang telah Kami beri 
petunjuk dan telah Kami pilih. Apabila dibacakan ayat-ayat 
Allah Yang Maha Pemurah kepada mereka, maka mereka 
menyungkur dengan bersujud dan menangis. 


ma bgl da 
Dan bacakanlah kepada mereka kisah Ibrahim. 


Oka dil BATA 065 laga US Ga Ge jt 

Kami membacakan kepadamu sebagian dari kisah Musa dan 
Fir'aun dengan benar untuk orang-orang yang beriman. 

Gali AA da US UU Ca GI AI) dg il LG Rela clip ISI 

Dan apabila dibacakan (Al Ouran itu) kepada mereka, mereka 

berkata: "Kami beriman kepadanya, sesungguhnya, Al Ouran 

itu adalah suatu kebenaran dari Tuhan kami, sesungguhnya 

kami sebelumnya adalah orang-orang yang 

membenarkan(nya). 
UR Las LI Ailee Sip AR GA la Gi GS La 
Gd telat VI oya Sa 
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An-naml: 92 


Al-isra”: 107 


Lugman: 7 


As-saffat: 3 


Hud: 17 


Al-an'am: 151 


Dan tidak adalah Tuhanmu membinasakan kota-kota, sebelum 
Dia mengutus di ibukota itu seorang rasul yang membacakan 
ayat-ayat Kami kepada mereka, dan tidak pernah (pula) Kami 
membinasakan kota-kota, kecuali penduduknya dalam 
keadaan melakukan kezaliman. ' p 
Gal Ga Ul Lai) Ja Oia Ca Adil Gaia Laba aa ya OSN SI S5 
Dan supaya aku membacakan Al Ouran (kepada manusia). 
Maka barangsiapa yang mendapat petunjuk maka 
sesungguhnya ia hanyalah mendapat petunjuk untuk 
(kebaikan) dirinya, dan barangsiapa yang sesat maka 
katakanlah: "Sesungguhnya aku (ini) tidak lain hanyalah salah 
seorang pemberi peringatan". 
DRS Ogan sie LE BATA Da dah LA Gl GP ha 9 3 Aa Oi 
Keea 
Katakanlah: "Berimanlah kamu kepadanya atau tidak usah 
beriman (sama saja bagi Allah). Sesungguhnya orang-orang 
yang diberi pengetahuan sebelumnya apabila Al Ouran 
dibacakan kepada mereka, mereka menyungkur atas muka 
mereka sambil bersujud, 
Han ina 1533 ASIA OS aan al JS Sila A3 BB Ae AB 193 
PA 
Dan apabila dibacakan kepadanya ayat-ayat Kami dia 
berpaling dengan menyombongkan diri seolah-olah dia belum 
mendengarnya, seakan-akan ada sumbat di kedua telinganya, 
maka beri kabar gembiralah dia dengan azab yang pedih. 
5S cas 
Allah bersumpah dengan para malaikat yang membaca 
Jirman-Nya. 
Aas 73 Ualal singa HS ALS Gay dia Sala 8 glio3 437 Ga A5 UE OS Gas 
AS) Aa Ay ya 5 DI Sya DG al GA Ga An ia 
Coba Y al ASI Ssi at Ga Gali 
Apakah (orang-orang kafir itu sama dengan) orang-orang 
yang ada mempunyai bukti yang nyata (Al Ouran) dari 
Tuhannya, dan diikuti pula oleh seorang saksi (Muhammad) 
dari Allah dan sebelum Al Ouran itu telah ada Kitab Musa 
yang menjadi pedoman dan rahmat? Mereka itu beriman 
kepada Al Ouran. Dan barangsiapa di antara mereka (orang- 
orang Ouraisy) dan sekutu-sekutunya yang kafir kepada Al 
Ouran, maka nerakalah tempat yang diancamkan baginya, 
karena itu janganlah kamu ragu-ragu terhadap Al Ouran itu. 
Sesungguhnya (Al Ouran) itu benar-benar dari Tuhanmu, 
tetapi kebanyakan manusia tidak beriman. 
LES V3 ULAR) ON bg Ud IS 3) Kie Ko KAU Ius OS 
Gan Lag Kla Oa Gia li oi Yg SA RA 593 GRI GILA da NYI 
Coat Kla Ag StLag 2S Galu VI AN a53 Call Gas! | ES Y3 
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Saba': 43 


Az-zumar: 71 


Al-mu' minin: 


66 


Al-mu' minin: 


105 


Al-jasiyah: 6 


Katakanlah: "Marilah kubacakan apa yang diharamkan atas 
kamu oleh Tuhanmu yaitu: janganlah kamu memper-sekutukan 
sesuatu dengan Dia, berbuat baiklah terhadap kedua orang 
ibu bapa, dan janganlah kamu membunuh anak-anak kamu 
karena takut kemiskinan, Kami akan memberi rezeki kepadamu 
dan kepada mereka, dan janganlah kamu mendekati 
perbuatan-perbuatan yang keji, baik yang nampak di 
antaranya maupun yang tersembunyi, dan janganlah kamu 
membunuh jiwa yang diharamkan Allah (membunuhnya) 
melainkan dengan sesuatu (sebab) yang benar". Demikian itu 
yang diperintahkan kepadamu supaya kamu memahamifnya). 
Ing OS Uas Alan Ol nh OR Y) Ia LG SR dala LB Ih 
VPS GI Bala Ul Gali 1138 Gaal Oli ika SI VI S3 La Lala SI 
Ga Gak 
Dan apabila dibacakan kepada mereka ayat-ayat Kami yang 
terang, mereka berkata: "Orang ini tiada lain hanyalah 
seorang laki-laki yang ingin menghalangi kamu dari apa yang 
disembah oleh bapak-bapakmu", dan mereka berkata: "(Al 
Ouran) ini tidak lain hanyalah kebohongan yang diada- 
adakan saja". Dan orang-orang kafir berkata terhadap 
kebenaran tatkala kebenaran itu datang kepada mereka: "Ini 
tidak lain hanyalah sihir yang nyata”. 
ad O63 kei SA Wae IA GR IA Ak GA Gal G3 
Haa Kam AS KU KP SU Kie Osis KI Un) Kas IN Wa 
Sad ie Oi AA SS gel bla 
Orang-orang kafir dibawa ke neraka Jahannam berombong- 
rombongan. Sehingga apabila mereka sampai ke neraka itu 
dibukakanlah pintu-pintunya dan berkatalah kepada mereka 
penjaga-penjaganya: "Apakah belum pernah datang 
kepadamu rasul-rasul di antaramu yang membacakan 
kepadamu ayat-ayat Tuhanmu dan memperingatkan kepadamu 
akan pertemuan dengan hari ini?" Mereka menjawab: "Benar 
(telah datang)". Tetapi telah pasti berlaku ketetapan azab 
terhadap orang-orang yang kafir. 


Sesungguhnya ayat-ayat-Ku (Al Ouran) selalu dibacakan 
kepada kamu sekalian, maka kamu selalu berpaling ke 
belakang, ' Ta ' 

OS La MA Kilo AS AB OK ali 


Bukankah ayat-ayat-Ku telah dibacakan kepadamu sekalian, 
tetapi kamu selalu mendustakannya? ' an ' 
Casa 3 AI dil Sg ya Gili Gal Sl ji dit GI lb 
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Al-jaSiyah: 25 


Al-jasiyah: 31 


Al-ahgaf.: 7 


Al-kahfi: 27 


Al-kahfi: 83 


Al-'ankabit: 
45 


Al-'ankabit: 
48 


Itulah ayat-ayat Allah yang Kami membacakannya kepadamu 
dengan sebenarnya: maka dengan perkataan manakah lagi 
mereka akan beriman sesudah (kalam) Allah dan keterangan- 
keterangan-Nya. $ 
Ha Ka HA eta SY Uki Gas Gale LEE AI ca ag 
Dia mendengar ayat-ayat Allah dibacakan kepadanya 
kemudian dia tetap menyombongkan diri seakan-akan dia 
tidak mendengarnya. Maka beri khabar gembiralah dia 
dengan azab yang pedih 
Giat SES GUA IA IE OI NI KARA GIS la alih LAI Agile (3 ISI 
Dan apabila dibacakan kepada meraka ayat-ayat Kami yang 
Jelas, tidak ada bantahan mereka selain dari mengatakan: 
"Datangkanlah nenek moyang kami jika kamu adalah orang- 
orang yang benar". 
Oka ARA TG SRS KE LA AI SKS AI 53K Gal Ul, 
Dan Guan orang-orang yang kafir (kepada mereka 
dikatakan): "Maka apakah belum ada ayat-ayat-Ku yang 
dibacakan kepadamu lalu kamu menyombong-kan diri dan 
kamu Jadi kaum yang berbuat dosa?" 
Casa Ah ISS Saga Ul Gali 1 3S Gasil JG cai WI Agale (3 1313 
Dan apabila dibacakan kepada mereka ayat-ayat Kami yang 
menjelaskan, berkatalah orang-orang yang mengingkari 
kebenaran ketika kebenaran itu datang kepada mereka: "Ini 
adalah sihir yang nyata". 
LA A8 oa Sa Ol KAI JAV S5 SAS ia SI) Gang La V5 
Dan bacakanlah apa yang diwahyukan kepadamu, yaitu kitab 
Tuhanmu (Al Ouran). Tidak ada (seorangpun) yang dapat 
merubah kalimat-kalimat-Nya. Dan kamu tidak akan dapat 
menemukan tempat berlindung selain dari pada-Nya. 
KALA Ke su Koni ga da anal 
Mereka akan bertanya kepadamu (Muhammad) tentang 
Dzulkarnain. Katakanlah: "Aku akan bacakan kepadamu 
cerita tantangnya" 
KANG SUARA ye cai BOLA SDKI Sig SES Ga SI ad Lu 
Granit La Alan dala GS AI K3, 
Bacalah apa yang telah diwahyukan kepadamu, yaitu Al Kitab 
(Al Ouran) dan dirikanlah shalat. Sesungguhnya shalat itu 
mencegah dari (perbuatan-perbuatan) keji dan mungkar. Dan 
sesungguhnya mengingat Allah (shalat) adalah lebih besar 
(keutamaannya dari ibadat-ibadat yang lain). Dan Allah 
mengetahui apa yang kamu kerjakan 
Gol! HE ISI liga AaA5 V3 ES Ya AI Ca jl CIK Lag 
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51 


Al-mutaffifin: 


13 


Ar-ra'd: 30 


Al-bagarah: 


44 


Al-bagarah: 
113 


Al-bagarah: 
102 


Dan kamu tidak pernah membaca sebelumnya (Al Ouran) 
sesuatu Kitabpun dan kamu tidak (pernah) menulis suatu Kitab 
dengan tangan kananmu, andaikata (kamu pernah membaca 
dan menulis), benar-benar  ragulah — orang — yang 
mengingkari(mu) 
SA R35 Kana NS ob Ore ci HAN Se GI GI AG Ai 
Osis 
Dan apakah tidak cukup bagi mereka bahwasanya Kami telah 
menurunkan kepadamu Al Kitab (Al Ouran) sedang dia 
dibacakan kepada mereka? Sesungguhnya dalam (Al Ouran) 
itu terdapat rahmat yang besar dan pelajaran bagi orang- 
orang yang beriman 


Ga! Indalul OB USU ale ES ISI 


Yang apabila dibacakan kepadanya ayat-ayat Kami, ia 
berkata: "Itu adalah dongengan orang-orang yang dahulu" 
Ag OI) WR GI Ale GS dal Wi da HA SAK ya dala UI 
Kabin Ala Sa jane ga VI AI Y 39 8 US GAR II, Gaia 
Demikianlah, Kami telah mengutus kamu pada suatu umat 
yang sungguh telah berlalu beberapa umat sebelumnya, 
supaya kamu membacakan kepada mereka (Al Ouran) yang 
Kami wahyukan kepadamu, padahal mereka kafir kepada 
Tuhan Yang Maha Pemurah. Katakanlah: "Dialah Tuhanku 
tidak ada Tuhan selain Diay hanya kepada-Nya aku 
bertawakkal dan aa kepada- Nya aku bertaubat" 


Kan IR 


Mengapa kamu suruh orang lain (mengerjakan) kebaktian, 
sedang kamu melupakan diri (kewajiban)mu sendiri, padahal 
kamu membaca Al Kitab (Taurat)? Maka tidaklah kamu 
berpikir? 
Siri da 5 sea ata) KA cita, Sini one sok cat Isl ca, 
Anal 2g Kain Kay AG Al Oia Ogalag Y Gaal! IG SUK Sasii Ost gas 
Oil dab | IS Lagi 
Dan orang-orang Yahudi berkata: "Orang-orang Nasrani itu 
tidak mempunyai suatu pegangan", dan orang-orang Nasrani 
berkata: "Orang-orang Yahudi tidak mempunyai sesuatu 
pegangan," padahal mereka (sama-sama) membaca Al Kitab. 
Demikian pula orang-orang yang tidak mengetahui, 
mengatakan seperti ucapan mereka itu. Maka Allah akan 
mengadili diantara mereka pada hari Kiamat, tentang apa-apa 
yang mereka berselisih padanya. 
Isis CabGAN G4 Gails GS Lag Okasla sila le Gabby La | ala 
Ha klas bag Sgolag Saja Olla cal ae os Lag yA Ga Osis 
Soal Si Aa GAYA La Laga Oakley SG Aa GAS Lal Yap GAS as 
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Al-bagarah: 
129 


Kerah 3 Aan La Osaka dl cab Y) MA Ga d3 Undian AA La 43553 
IP kets Aa NA La Oa GE Ga B0ANI AI SA al gal Wale Sl, 
dalan | ls 
Dan mereka mengikuti apa yang dibaca oleh syaitan-syaitan 
pada masa kerajaan Sulaiman (dan mereka mengatakan 
bahwa Sulaiman itu mengerjakan sihir), padahal Sulaiman 
tidak kafir (tidak mengerjakan sihir), hanya syaitan-syaitan 
lah yang kafir (mengerjakan sihir). Mereka mengajarkan sihir 
kepada manusia dan apa yang diturunkan kepada dua orang 
malaikat di negeri Babil yaitu Harut dan Marut, sedang 
keduanya tidak mengajarkan (sesuatu) kepada seorangpun 
sebelum mengatakan: "Sesungguhnya kami hanya cobaan 
(bagimu), sebab itu janganlah kamu kafir". Maka mereka 
mempelajari dari kedua malaikat itu apa yang dengan sihir 
itu, mereka dapat menceraikan antara seorang (suami) dengan 
isterinya. Dan mereka itu (ahli sihir) tidak memberi mudharat 
dengan sihirnya kepada seorangpun, kecuali dengan izin 
Allah. Dan mereka mempelajari sesuatu yang tidak memberi 
mudharat kepadanya dan tidak memberi manfaat. Demi, 
sesungguhnya mereka telah meyakini bahwa barangsiapa yang 
menukarnya (kitab Allah) dengan sihir itu, tiadalah baginya 
keuntungan di akhirat, dan amat jahatlah perbuatan mereka 
menjual dirinya dengan sihir, kalau mereka mengetahui. 
Eri da 5 sea ata) 5 Ka en tp Sini one Pen cat Isa ca, 
Aa 2g Kain Kay AG Al Oia Ogalag Y Gal! JG SUS cas Ost as 
Oil dab | jAS Lagi 
Dan orang-orang Yahudi berkata: "Orang-orang Nasrani itu 
tidak mempunyai suatu pegangan", dan orang-orang Nasrani 
berkata: "Orang-orang Yahudi tidak mempunyai sesuatu 
pegangan," padahal mereka (sama-sama) membaca Al Kitab. 
Demikian pula orang-orang yang tidak mengetahui, 
mengatakan seperti ucapan mereka itu. Maka Allah akan 
mengadili diantara mereka pada hari Kiamat, tentang apa-apa 
yang mereka berselisih padanya. . 
AM Big ag SG Gag A3 siap Bli di3SG GA disini GUSI MUSI Gaal 
Gala 
Orang-orang yang telah Kami berikan Al Kitab kepadanya, 
mereka membacanya dengan bacaan yang sebenarnya, mereka 
itu beriman kepadanya. Dan barangsiapa yang ingkar 
kepadanya, maka mereka itulah orang-orang yang rugi 
AS 33 Kaka JAS Aealat BA Gee sn Ala Va daa Sa K5 
Asal Ga yai Gal Sl 
Ya Tuhan kami, utuslah untuk mereka sesorang Rasul dari 
kalangan mereka, yang akan membacakan kepada mereka 
ayat-ayat Engkau, dan mengajarkan kepada mereka Al Kitab 
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Al-bagarah: 
151 


Al-bagarah: 


252 


Al-anfal: 31 


Ali “Imran: 93 


Ali “Imran: 
101 


Ali “Imran: 
108 


Ali “Imran: 
113 


(Al Ouran) dan Al-Hikmah (As-Sunnah) serta mensucikan 
mereka. Sesungguhnya Engkaulah yang Maha Kuasa lagi 
Maha Bijaksana. 
kaka ES Kala KRI UI Kilo ss kis Yoh) ab Ui US 
Gis yi Ka Las 
Sebagaimana (Kami telah menyempurnakan nikmat Kami 
kepadamu) Kami telah mengutus kepadamu Rasul diantara 
kamu yang membacakan ayat-ayat Kami kepada kamu dan 
mensucikan kamu dan mengajarkan kepadamu Al Kitab dan 
Al-Hikmah, serta mengajarkan kepada kamu apa yang belum 
kamu ketahui 


dalah Gada Gal ale js da Lag lb 


Itu adalah ayat-ayat dari Allah, Kami bacakan kepadamu 
dengan hak (benar) dan sesungguhnya kamu benar-benar 
salah seorang di antara nabi-nabi yang diutus 
Anlokial VI IS Gp 158 Oia Ulah ALIS 3 Cikal MG USU Asile 3 133 
ca 
Dan apabila dibacakan kepada mereka ayat-ayat Kami, 
mereka berkata: "Sesungguhnya kami telah mendengar (ayat- 
ayat yang seperti ini), kalau kami menhendaki niscaya kami 
dapat membacakan yang seperti ini, (Al Ouran) ini tidak lain 
hanyalah dongeng-dongengan orang-orang purbakala" 
OS Il JS Ea dai AE Isl al PA AYI Ola cl la JS eladali JS 
Gala SK UJ Wa sEG 3 IA Os AGAN 
Semua makanan adalah halal bagi Bani Israil melainkan 
makanan yang diharamkan oleh Israil (Ya'gub) untuk dirinya 
sendiri sebelum Taurat diturunkan. Katakanlah: "(Jika kamu 
mengatakan ada makanan yang diharamkan sebelum turun 
Taurat), maka bawalah Taurat itu, lalu bacalah dia jika kamu 
orang-orang yang benar" 
En AB Ahla Susi yag Agt 2g dil CGI ANE cb 3 Oon G3 
Bagaimanakah kamu (sampai) menjadi kafir, Padahal ayat 
ayat Allah dibacakan kepada kamu, dan Rasul-Nya pun 
berada di tengah-tengah kamu? Barangsiapa yang berpegang 
teguh kepada (agama) Allah, maka sesungguhnya ia telah 


diberi petunjuk kepada jalan yang lurus. 
Gaal Lali 3 AI Lag Halo Gile Us j5 da Sg saka 


Itulah ayat-ayat Allah. Kami bacakan ayat-ayat itu kepadamu 
dengan benar, dan tiadalah Allah berkehendak untuk 
menganiaya hamba-hamba-Nya 

Bk Shi IN GTA SA Cs HA Ka GAN Gl Lg Bl LI 
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An-nisa': 127 


Al-bayyinah: 
2 


Al-talag: 11 


Dialah yang membentuk kamu dalam rahim sebagaimana 
dikehendaki-Nya. Tak ada Tuhan (yang berhak disembah) 
melainkan Dia, Yang Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana 
Aa as AI Kelas Aeaadil da Val Apa Sang SI Oia! CE 2 Ga SI 
Ca Jk Gal UB Ga NIS UI deal! SESI Agak 
Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang-orang 
yang beriman ketika Allah mengutus diantara mereka seorang 
rasul dari golongan mereka sendiri, yang membacakan kepada 
mereka ayat-ayat Allah, membersihkan (jiwa) mereka, dan 
mengajarkan kepada mereka Al Kitab dan Al Hikmah. Dan 
sesungguhnya sebelum (kedatangan Nabi) itu, mereka adalah 
benar-benar dalam kesesatan yang nyata 
AI DS il U Laa dl Oa Kisi HUI 
Dan ingatlah apa yang dibacakan di rumahmu dari ayat-ayat 
Allah dan Hikmah (sunnah nabimu). Sesungguhnya Allah 
adalah Maha Lembut lagi Maha Mengetahui 
CAS Gd AI aa AE Cb lay pad Andi Al OS Pd yA Si pang 
Oa Oa GA AS Jl Oo i3 Odi SKL Gp AN an 
Be Ag SAN AS da Da Lag Di, GA AA D3 Ol 
Dan mereka minta fatwa kepadamu tentang para wanita. 
Katakanlah: "Allah memberi fatwa kepadamu tentang mereka, 
dan apa yang dibacakan kepadamu dalam Al Ouran (juga 
memfatwakan) tentang para wanita yatim yang kamu tidak 
memberikan kepada mereka apa yang ditetapkan untuk 
mereka, sedang kamu ingin mengawini mereka dan tentang 
anak-anak yang masih dipandang lemah. Dan (Allah 
menyuruh kamu) supaya kamu mengurus anak-anak yatim 
secara adil. Dan kebajikan apa saja yang kamu kerjakan, 
maka sesungguhnya Allah adalah Maha Mengetahuinya. 
Boa Waah gi adil Ya Ogka) 


(vaitu) seorang Rasul dari Allah (Muhammad) yang 
membacakan lembaran-lembaran yang disucikan (Al Ouran) 
Oa SMAN Ialae3 Igial GA 2 AI OA Al aa Se ji Vya9 
WE ba GKI KS AISI la Jatg3 ih Ha Oa9 os AI catatan 

Gp Ad An Guk A8 Ig Uaai Gaal GAY 
(Dan mengutus) seorang Rasul yang membacakan kepadamu 
ayat-ayat Allah yang menerangkan (bermacam-macam hukum) 
supaya Dia mengeluarkan orang-orang yang beriman dan 
beramal saleh dari kegelapan kepada cahaya. Dan 
barangsiapa beriman kepada Allah dan mengerjakan amal 
yang saleh niscaya Allah akan memasukkannya ke dalam 
surga-surga yang mengalir di bawahnya sungai-sungai, 
mereka kekal di dalamnya selama-lamanya. Sesungguhnya 
Allah memberikan rezeki yang baik kepadanya. 
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Al-hajj: 30 


Al-hajj: 72 


Al-galam: 15 


Al-ahgaf: 7 


Al-maidah: 1 


Al-maidah: 27 


SE UI) AAS ST Sa a00 Sie AI 53 gab AI SIYA Aaah Gas A5 
SN OA RN Mas da Ga Ap peta 
Demikianlah — (perintah — Allah). Dan — barangsiapa 
mengagungkan apa-apa yang terhormat di sisi Allah maka itu 
adalah lebih baik baginya di sisi Tuhannya. Dan telah 
dihalalkan bagi kamu semua binatang ternak, terkecuali yang 
diterangkan kepadamu keharamannya, maka jauhilah olehmu 
berhala-berhala yang najis itu dan jauhilah perkataan- 
perkataan dusta 
dada 33K Kiai 194 Gas Den H3 SA WE Gale 3 
AS GIA AI WS JUN AI Ca jan KE OS WI Ale Oi Sa 
Dawal Ga 
Dan apabila dibacakan di hadapan mereka ayat-ayat Kami 
yang terang, niscaya kamu melihat tanda-tanda keingkaran 
pada muka orang-orang yang kafir itu. 'Hampir-hampir 
mereka menyerang orang-orang yang membacakan ayat-ayat 
Kami di hadapan mereka. Katakanlah: "Apakah akan aku 
kabarkan kepadamu yang lebih buruk daripada itu, yaitu 
neraka?" Allah telah mengancamkannya kepada orang-orang 
yang kafir. Dan neraka itu adalah seburuk-buruknya tempat 
kembali 
Ga Salat JL GA ARE ES ISI 
Apabila dibacakan kepadanya ayat-ayat Kami, ia berkata: 
"(Ini adalah) dongeng-dongengan orang-orang dahulu kala" 


Gasa Dan IS Ghea US GA IA Ga OI GA SG Ale li 13 
Dan apabila dibacakan kepada mereka ayat-ayat Kami yang 
menjelaskan, berkatalah orang-orang yang mengingkari 
kebenaran ketika kebenaran itu datang kepada mereka: "Ini 
adalah sihir yang nyata" 
la ob NE ia La Y) AAS Kas AI Sila al DA La Gi es 
Any La SAY AI GI SA Sl sala 
Hai orang-orang yang beriman, penuhilah agad-agad itu. 
Dihalalkan bagimu binatang ternak, kecuali yang akan 
dibacakan kepadamu. (Yang demikian itu) dengan tidak 
menghalalkan berburu ketika kamu sedang mengerjakan haji. 
Sesungguhnya Allah menetapkan hukum-hukum menurut yang 
dikehendaki-Nya 
ASI Ga JAR A3 Lama Ga UK UAS) Galb AI GAN G3 ale V5 
Gaia Ga dl OK LSI JG SEA JG 
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Al-jumu'ah: 2 


Ceritakanlah kepada mereka kisah kedua putera Adam (Habil 
dan Oabil) menurut yang sebenarnya, ketika keduanya 
mempersembahkan korban, maka diterima dari salah seorang 
dari mereka berdua (Habil) dan tidak diterima dari yang lain 
(Gabil). Ia berkata (Gabil): "Aku pasti membunuhmu!". 
Berkata Habil: "Sesungguhnya Allah hanya menerima 
(korban) dari orang-orang yang bertakwa" 
Gus HA 219 KS 3 AS Agate Sbs Rita Van GAN) Gd Lang AI » 
Ga J2 Gl US Ha AS Up 
Dialah yang mengutus kepada kaum yang buta huruf seorang 
Rasul di antara mereka, yang membacakan ayat-ayat-Nya 
kepada mereka, mensucikan mereka dan mengajarkan mereka 
Kitab dan Hikmah (As Sunnah). Dan sesungguhnya mereka 
sebelumnya benar-benar dalam kesesatan yang nyata, 


Tabel L1.2 Tazkiyah dan Bentuk Derivasinya dalam Al-Gur'an 


HN Nas Ayat dan Terjemahannya 

Al-A'a: 14 Sp Gea 
Sesungguhnya beruntunglah orang yang membersihkan diri 
(dengan beriman) ' : 

Al-lail: 18 Sl ap 
Yangmenafkahkan hartanya (di jalan Allah) untuk membersih- 
kannya 

Al-najm: 32 Sp AS EN 5 Bok goals Say Opal Y) ima SI SLS Gan Ga 
ca Mel ya Kusil LE NG SG Usb Ga Kiai SI 33 ya) Ga Slasi 

Pai 
(Yaitu) orang-orang yang menjauhi dosa-dosa besar dan 
perbuatan keji yang selain dari kesalahan-kesalahan kecil. 
Sesungguhnya Tuhanmu maha luas ampunan-Nya. Dan Dia 
lebih mengetahui (tentang keadaan)mu ketika Dia menjadikan 
kamu dari tanah dan ketika kamu masih janin dalam perut 
ibumu, maka janganlah kamu mengatakan dirimu suci. Dialah 
yang paling mengetahui tentang orang yang bertakwa 

“Abasa: 3 Spa ah lag 
Tahukah kamu barangkali ia ingin membersihkan dirinya (dari 
dosa) 

“Abasa: 7 Sp Yi Oil lag 
Padahal tidak ada (celaan) atasmu kalau dia tidak 
membersihkan diri (beriman) 

Al-syams: 9 WS) Ga ali 
Sesungguhnya beruntunglah orang yang mensucikan jiwa itu 

Maryam: 19 ES) SE el Ka eh) Jgn GI Lil Jb 


Ia (jibril) berkata: "Sesungguhnya aku ini hanyalah seorang 
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Fatir: 18 


Taha: 76 


Al-kahfi: 19 


Al-kahfi: 74 


Al-nazi'at: 18 


Al-bagarah: 


yparan Tuhanmu, untuk memberimu seorang anak laki-laki yang 
suci" 


SS 3 diah dia Jah Y Lela Gd) AA 233 OS GOA Oo 8031 D3 V3 
SA Ia Da IA sebkih Kin did GA BS US La 


Dawai Al Ag tadi 

Dan orang yang berdosa tidak akan memikul dosa orang lain. 
Dan jika seseorang yang berat dosanya memanggil (orang lain) 
untuk memikul dosanya itu tiadalah akan dipikulkan untuknya 
sedikitpun meskipun (yang dipanggilnya itu) kaum kerabatnya. 
Sesungguhnya yang dapat kamu beri peringatan hanya orang- 
orang yang takut kepada azab Tuhannya (sekalipun) mereka 
tidak melihat-Nya dan mereka mendirikan sembahyang. Dan 
barangsiapa yang mensucikan dirinya, sesungguhnya ia 
mensucikan diri untuk kebaikan dirinya sendiri. Dan kepada 
Allahlah kembali(mu) ' 

Si ba ANA BIG Lead Gaal DUA SA ba AA YA Lil 
(yaitu) surga 'Adn yang mengalir sungai-sungai di bawahnya, 
mereka kekal di dalamnya. Dan itu adalah balasan bagi orang 
yang bersih (dari kekafiran dan kemaksiatan) 


ai Oa j Lag WAN LG SI AG Aa US JG AG INA kalian SU, 
SSS Al DA Kanan AI S8 AE Asal | sala Sl ag AE 5 UU 
Isi A3 Goat V3 Gabblial4 Aia Go SGB Lala 
Dan demikianlah Kami bangunkan mereka agar mereka saling 
bertanya di antara mereka sendiri. Berkatalah salah seorang 
di antara mereka: Sudah berapa lamakah kamu berada 
(disini?)". Mereka menjawab: "Kita berada (disini) sehari atau 
setengah hari". Berkata (yang lain lagi): "Tuhan kamu lebih 
mengetahui berapa lamanya kamu berada (di sini). Maka 
suruhlah salah seorang di antara kamu untuk pergi ke kota 
dengan membawa uang perakmu ini, dan hendaklah dia lihat 
manakah makanan yang lebih baik, maka hendaklah ia 
membawa makanan itu untukmu, dan hendaklah ia berlaku 
lemah-lembut dan janganlah sekali-kali menceritakan halmu 
kepada seorangpun 
Maka berjalanlah keduanya: hingga tatkala keduanya 
berjumpa dengan seorang anak, maka Khidhr membunuhnya. 
Musa berkata: "Mengapa kamu membunuh jiwa yang bersih, 
bukan karena dia membunuh orang lain? Sesungguhnya kamu 
telah melakukan suatu yang mungkar" 


Sad Aa da 
Dan katakanlah (kepada Fir'aun): "Adakah keinginan bagimu 
untuk membersihkan diri (dari kesesatan)" 


AS 3 AaSal GUSI Al Bal Agate sb Aga Val Sea Call 55 
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129 


Al-bagarah: 
151 


Al-bagarah: 
174 


Al-bagarah: 
232 


Ali “Imran: 77 


Ali Imran: 
164 


AAN Gaal ST ey 
Ya Tuhan kami, utuslah untuk mereka sesorang Rasul dari 
kalangan mereka, yang akan membacakan kepada mereka 
ayat-ayat Engkau, dan mengajarkan kepada mereka Al Kitab 
(Al Ouran) dan Al-Hikmah (As-Sunnah) serta mensucikan 
mereka. Sesungguhnya Engkaulah yang Maha Kuasa lagi 
Maha Bijaksana. 
Raba AKI lah Kan LA Ke as ia Say di Ul LS 
Ga Au pa, 
Sebagaimana (Kami telah menyempurnakan nikmat Kami 
kepadamu) Kami telah mengutus kepadamu Rasul diantara 
kamu yang membacakan ayat-ayat Kami kepada kamu dan 
mensucikan kamu dan mengajarkan kepadamu Al Kitab dan 
Al-Hikmah, serta mengajarkan kepada kamu apa yang belum 
kamu ketahui 
ce Go La SI Ui Gain HL Ga Al OGAN Aa GA Ga 
All SiSc 23 Se V3 Aatall ap KAKI Yg JG NI Aga alah 
Sesungguhnya orang-orang yang menyembunyikan apa yang 
telah diturunkan Allah, yaitu Al Kitab dan menjualnya dengan 
harga yang sedikit (murah), mereka itu sebenarnya tidak 
memakan (tidak menelan) ke dalam perutnya melainkan api, 
dan Allah tidak akan berbicara kepada mereka pada hari 
kiamat dan tidak mensucikan mereka dan bagi mereka siksa 
yang amat pedih 
Ag Wen) Gea GAS JI Ga sitass YG Gelal Ga dada #lua SL 19 
SIS RI ASI SG Ab dadi Ala US Dad th MU aj aah, 
GoAbS Y SANG Aa dal lal 
Apabila kamu mentalak isteri-isterimu, lalu habis masa 
iddahnya, maka janganlah kamu (para wali) menghalangi 
mereka kawin lagi dengan bakal suaminya, apabila telah 
terdapat kerelaan di antara mereka dengan cara yang ma'ruf. 
Itulah yang dinasehatkan kepada orang-orang yang beriman di 
antara kamu kepada Allah dan hari kemudian. Itu lebih baik 
bagimu dan lebih suci. Allah mengetahui, sedang kamu tidak 
mengetahui 
Yg AYI AI BAK Y Ooh SIB Ui Kealallg Al Ian GAN GA 
All ali 23 25 V3 Aa ag deal) Jai V3 AI AKA 
Sesungguhnya orang-orang yang menukar janji (nya dengan) 
Allah dan sumpah-sumpah mereka dengan harga yang sedikit, 
mereka itu tidak mendapat bahagian (pahala) di akhirat, dan 
Allah tidak akan berkata-kata dengan mereka dan tidak akan 
melihat kepada mereka pada hari kiamat dan tidak (pula) akan 
mensucikan mereka. Bagi mereka azab yang pedih an at 
pp Jas AA) Aele sh Agadil Oa Vla) pad Ling SI Ontel) le AI Ga SI 
Cah JA al OB Ga ss 3 Heal 3 SI 4ealah3 
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Al-nisa: 49 


An-Nur: 21 


An-Nur: 28 


An-Nur: 30 


Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang-orang 
yang beriman ketika Allah mengutus diantara mereka seorang 
rasul dari golongan mereka sendiri, yang membacakan kepada 
mereka ayat-ayat Allah,membersih-kan (jiwa) mereka, dan 
mengajarkan kepada mereka Al Kitab dan Al Hikmah. Dan 
sesungguhnya sebelum (kedatangan Nabi) itu, mereka adalah 
benar-benar dalam kesesatan yang nyata 
bj OsAlas V3 SG ja S3 Al Ji kebasil OS Gaal dl 5 Ali 
Apakah kamu tidak memperhatikan orang yang menganggap 
dirinya bersih?. Sebenarnya Allah membersihkan siapa yang 
dikehendaki-Nya dan mereka tidak aniaya sedikitpun 
Ola AB JUAN Sl gbA ga dag MUA sal gA | aa Y Lia Ga Kh 
al asih Isi Kl da fa SI La kia 73 Kl al Iibah Ygl3 Kind AR 
Ale desa AN SA ba S3 
Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu mengikuti 
langkah-langkah syaitan. Barangsiapa yang mengikuti 
langkah-langkah syaitan, maka sesungguhnya syaitan itu 
menyuruh mengerjakan perbuatan yang keji dan yang 
mungkar. Sekiranya tidaklah karena kurnia Allah dan rahmat- 
Nya kepada kamu sekalian, niscaya tidak seorangpun dari 
kamu bersih (dari perbuatan-perbuatan keji dan mungkar itu) 
selama-lamanya, tetapi Allah membersihkan siapa yang 
dikehendaki-Nya. Dan Allah Maha Mendengar lagi Maha 
Mengetahui 
SA Marni Lea ASI JB S5 ASI GS SAS WAS SI Ji Lai Lai Al G3 
Jala Gak Lag 1 IS 
Jika kamu tidak menemui seorangpun didalamnya, maka 
Janganlah kamu masuk sebelum kamu mendapat izin. Dan jika 
dikatakan kepadamu: "Kembali (saja)lah, maka hendaklah 
kamu kembali. Itu bersih bagimu dan Allah Maha Mengetahui 
apa yang kamu kerjakan NG : Ta 
Uap Sa AN UI ASI MI RAR A IelaiAy Aa Mai Usa Lanang Cate pall J8 
Katakanlah kepada orang laki-laki yang beriman: 
"Hendaklah — mereka menahan — pandanganya, — dan 
memelihara kemaluannya, yang demikian itu adalah lebih 
suci bagi mereka, sesungguhnya Allah Maha Mengetahui 
apa yang mereka perbuat" 


At-Taubah: 103 43 Ad Si Sbs Gl Agil Okay las Aa Yg Ah Sabat Ai All al Ca SA 


pe Gebata 


Ambillah zakat dari sebagian harta mereka, dengan zakat itu 
kamu membersihkan dan  mensucikan mereka dan 
mendoalah untuk mereka. Sesungguhnya doa kamu itu 
(menjadi) ketenteraman jiwa bagi mereka. Dan Allah Maha 
Mendengar lagi Maha Mengetahui 


21 


Surah & 
Ayat 


Nas Ayat dan Terjemahannya 


Al-jumu'ah: 2 


BESI) Aek Ap J3 AU Agale es Aria Yah) GA AI ga 

Gd Il Al UB Sa 1S UI Anal 
Dialah yang mengutus kepada kaum yang buta huruf 
seorang Rasul di antara mereka, yang membacakan ayat- 
ayat-Nya kepada mereka, mensucikan mereka dan 
mengajarkan mereka Kitab dan Hikmah (As Sunnah). Dan 
sesungguhnya mereka sebelumnya benar-benar dalam 
kesesatan yang nyata, 


Tabel L1.3 Terma Ta lim dan Bentuk Derivasinya dalam Al-9ur'an 
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Al-bagarah: 
31 


Al-bagarah: 
32 


Al-bagarah: 
239 


Al-bagarah: 
151 


Al-bagarah: 
282 


AS Ul YR elauh Asal OA ASIN ale Kebaya File alan psi ale 

Oa 
Dan Dia mengajarkan kepada Adam nama-nama (benda- 
benda) seluruhnya, kemudian mengemukakannya kepada para 
Malaikat lalu berfirman: "Sebutkanlah kepada-Ku nama 
benda-benda itu jika kamu mamang benar orang-orang yang 


benar!" aan Aan . : 
ASAM Anlall Gi SE) Giaa La YG ale Y elit | j6 


Mereka menjawab: "Maha Suci Engkau, tidak ada yang kami 
ketahui selain dari apa yang telah Engkau ajarkan kepada 
kami, sesungguhnya Engkaulah Yang Maha Mengetahui lagi 
Maha Bijaksana" 

Gek IS Aa Kal US al KSM Sha IIS UAS 3 YA Sian ja 


Jika kamu dalam keadaan takut (bahaya), maka shalatlah 
sambil berjalan atau berkendaraan. Kemudian apabila kamu 
telah aman, maka sebutlah Allah (shalatlah), sebagaimana 
Allah telah mengajarkan kepada kamu apa yang belum kamu 
ketahui 
ebay HAN Kekal HA y UN KL js Kia Yap Ha Ui US 
Goa Lala Ata dalan, 
Sebagaimana (Kami telah menyempurnakan nikmat Kami 
kepadamu) Kami telah mengutus kepadamu Rasul diantara 
kamu yang membacakan ayat-ayat Kami kepada kamu dan 
mensucikan kamu dan mengajarkan kepadamu Al Kitab dan 
Al-Hikmah, serta mengajarkan kepada kamu apa yang belum 
kamu ketahui 
Jia LAS Kita LE, 8 yA ind Jl Gl Ga KIS IS) Oil Gaal Naat 
Sya Gl Ga ale (Al Jl SEA AI kale US UK Ji Las UG V3 
Uni Gl adain Y jl Want 3 eat Gal dala gal YSS WS Kia LA Y3 
IA sila Ek . IP Akan ba da Dika daa, As Oka 38 
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Ie Tadi RI Ala SI) WR 3 paka 2G OI Tya V3 153 La AIA 
Ga Ki Me aa Bana BO OK Ol VI LABA VI 1g sGAN aa al 
AG | bad 3 Se Yg SAS Dah Yg SS II gila La j3 YI Jua Kie 
ANE segi OS Ng Al 2g At Laila Aa 3 gd 
Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu bermu'amalah 
tidak secara tunai untuk waktu yang ditentukan, hendaklah 
kamu menuliskannya. Dan hendaklah seorang penulis di 
antara kamu menuliskannya dengan benar. Dan janganlah 
penulis — enggan — menuliskannya — sebagaimana — Allah 
mengajarkannya, meka hendaklah ia menulis, dan hendaklah 
orang yang berhutang itu mengimlakkan (apa yang akan ditulis 
itu), dan hendaklah ia bertakwa kepada Allah Tuhannya, dan 
Janganlah ia mengurangi sedikitpun daripada hutangnya. Jika 
yang berhutang itu orang yang lemah akalnya atau lemah 
(keadaannya) atau dia sendiri tidak mampu mengimlakkan, 
maka hendaklah walinya mengimlakkan dengan jujur. Dan 
persaksikanlah dengan dua orang saksi dari orang-orang 
lelaki (di antaramu). Jika tak ada dua oang lelaki, maka 
(boleh) seorang lelaki dan dua orang perempuan dari saksi- 
saksi yang kamu ridhai, supaya jika seorang lupa maka yang 
seorang mengingatkannya. Janganlah saksi-saksi itu enggan 
(memberi keterangan) apabila mereka dipanggil dan 
Janganlah kamu jemu menulis hutang itu, baik kecil maupun 
besar sampai batas waktu membayarnya. Yang demikian itu, 
lebih adil di sisi Allah dan lebih menguatkan persaksian dan 
lebih dekat kepada tidak (menimbulkan) keraguanmu. (Tulislah 
mu'amalahmu itu), kecuali jika mu'amalah itu perdagangan 
tunai yang kamu jalankan di antara kamu, maka tidak ada 
dosa bagi kamu, (jika) kamu tidak menulisnya. Dan 
persaksikanlah apabila kamu berjual beli: dan janganlah 
penulis dan saksi saling sulit menyulitkan. Jika kamu lakukan 
(yang demikian), maka sesungguhnya hal itu adalah suatu 
kefasikan pada dirimu. Dan bertakwalah kepada Allah, Allah 
mengajarmu, dan Allah Maha Mengetahui segala sesuatu 
Al-bagarah: Ae 3 Aaal GUSIN AA Maa Keae si Ala Yah) Pad SN G5 
129 AKAN ayal Gas Sl 
Ya Tuhan kami, utuslah untuk mereka sesorang Rasul dari 
kalangan mereka, yang akan membacakan kepada mereka 
ayat-ayat Engkau, dan mengajarkan kepada mereka Al Kitab 
(Al Ouran) dan Al-Hikmah (As-Sunnah) serta mensucikan 
mereka. Sesungguhnya Engkaulah yang Maha Kuasa lagi 


Maha Bijaksana. 
Al-bagarah: LAS Gala GSI4 lala GAS Lag Ola ella le Gala ji La asia 
102 Oa kala Lag Say ag SIS Oak Gila le Oil Lag SALA Gal Gale) 


ayal Oa da GOA La Laga Gorila UKS SG Kia GAS LSI Yah Asal 
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Al-bagarah: 
251 


Ali “Imran: 79 


Ali “Imran: 48 


Gerah 9 Ah pan La Usil al yah Y) MI Gada ndk AR Lag da) 
IP kai AIO Oa GOR de BAYI AI UBI 3 ya Wale Ml 
Gayalag UAS 
Dan mereka mengikuti apa yang dibaca oleh syaitan-syaitan 
pada masa kerajaan Sulaiman (dan mereka mengatakan bahwa 
Sulaiman itu mengerjakan sihir), padahal Sulaiman tidak kafir 
(tidak mengerjakan sihir), hanya syaitan-syaitan lah yang kafir 
(mengerjakan sihir). Mereka mengajarkan sihir kepada 
manusia dan apa yang diturunkan kepada dua orang malaikat 
di negeri Babil yaitu Harut dan Marut, sedang keduanya tidak 
mengajarkan — (sesuatu) — kepada seorangpun — sebelum 
mengatakan: "Sesungguhnya kami hanya cobaan (bagimu), 
sebab itu janganlah kamu kafir". Maka mereka mempelajari 
dari kedua malaikat itu apa yang dengan sihir itu, mereka 
dapat menceraikan antara seorang (suami) dengan isterinya. 
Dan mereka itu (ahli sihir) tidak memberi mudharat dengan 
sihirnya kepada seorangpun, kecuali dengan izin Allah. Dan 
mereka mempelajari sesuatu yang tidak memberi mudharat 
kepadanya dan tidak memberi manfaat. Demi, sesungguhnya 
mereka telah meyakini bahwa barangsiapa yang menukarnya 
(kitab Allah) dengan sihir itu, tiadalah baginya keuntungan di 
akhirat, dan amat jahatlah perbuatan mereka menjual dirinya 
dengan sihir, kalau mereka mengetahui 
AA Una Ande Aa SL) AA 3613 Gaga 353 OR3 Al Oi Aa ASgA 
Goal AE Jah jl OSIS Ga) catu Gak Fear Ga Ai AAS V3 
Mereka (tentara Talut) mengalahkan tentara Jalut dengan izin 
Allah dan (dalam peperangan itu) Daud membunuh Jalut, 
kemudian Allah memberikan kepadanya (Daud) pemerintahan 
dan hikmah (sesudah meninggalnya Thalut) dan mengajarkan 
kepadanya apa yang dikehendaki-Nya. Seandainya Allah tidak 
menolak (keganasan) sebahagian umat manusia dengan 
sebagian yang lain, pasti rusaklah bumi ini. Tetapi Allah 
mempunyai karunia (yang dicurahkan) atas semesta alam 
Oa its as oil Osis 3G SAN GAS AI App dl ya GS 
Casa 3S KE Cai SESI GO gaba SIK Uas Gan Naik ES Al yh 
Allah sekali-kali tidak akan membiarkan orang-orang yang 
beriman dalam keadaan kamu sekarang ini, sehingga Dia 
menyisihkan yang buruk (munafik) dari yang baik (mukmin). 
Dan Allah sekali-kali tidak akan memperlihatkan kepada kamu 
hal-hal yang ghaib, akan tetapi Allah memilih siapa yang 
dikehendaki-Nya di antara rasul-rasul-Nya. Karena itu 
berimanlah kepada Allah dan rasul-rasul-Nya, dan jika kamu 
beriman dan bertakwa, maka bagimu pahala yang besar 


asi I3 IG AN A82 GUSI Aa 
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Ali “Imran: 
164 


Al-nisa': 113 


Al-maidah: 4 


Al-maidah: 
110 


Dan Allah akan mengajarkan kepadanya Al Kitab, Hikmah, 
Taurat dan Injil mt 
pp Jas ASI Aaale slh Agadil Oa ska) Ata Ling SI Unta) Cl Al Ga SI 

Ca JA Gil OS Ga NAS UI AI SESI Kal 
Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang-orang 
yang beriman ketika Allah mengutus diantara mereka seorang 
rasul dari golongan mereka sendiri, yang membacakan kepada 
mereka ayat-ayat Allah, membersihkan (jiwa) mereka, dan 
mengajarkan kepada mereka Al Kitab dan Al Hikmah. Dan 
sesungguhnya sebelum (kedatangan Nabi) itu, mereka adalah 
benar-benar dalam kesesatan yang nyata 


desi Yi Cole Va Blah Oi Aeria AitUs Eragi Ata 73 Sle Ail as V3 
AS SKS Aa Bde3 Aekali DSII SKA AN Ofil3 eh da Baja lag 

das Bl dil Jl J3 
Sekiranya bukan karena karunia Allah dan rahmat-Nya 
kepadamu, tentulah segolongan dari mereka berkeinginan 
keras untuk menyesatkanmu. Tetapi mereka tidak menyesatkan 
melainkan dirinya sendiri, dan mereka tidak dapat 
membahayakanmu sedikitpun kepadamu. Dan (juga karena) 
Allah telah menurunkan Kitab dan hikmah kepadamu, dan 
telah mengajarkan kepadamu apa yang belum kamu ketahui. 
Dan adalah karunia Allah sangat besar atasmu 


Ona TAG Ha Sie Lag PEN AI Oa OS. Jai Iis Ss silag 
Eaul rika Sate Al gal ISA Kila (usah Una IKEA D1 Kode Usa GA pala 
Ha Kaya G) 
Mereka menanyakan kepadamu: "Apakah yang dihalalkan bagi 
mereka?". Katakanlah: "Dihalalkan bagimu yang baik-baik 
dan (buruan yang ditangkap) oleh binatang buas yang telah 
kamu ajar dengan melatih nya untuk berburu: kamu 
mengajarnya menurut apa yang telah diajarkan Allah 
kepadamu. Maka makanlah dari apa yang ditangkapnya 
untukmu, dan sebutlah nama Allah atas binatang buas itu 
(waktu melepaskannya). Dan bertakwalah kepada Allah, 
sesungguhnya Allah amat cepat hisab-Nya 
Lai gg SES SEN ce SE as S3 Ga Gi came JB 
SIA 3 Ob BOGA Kaali SARI Sie Y3 S3 Sea ya 3 Ga AS 
CAN ARI A5 33 ah Wala oK3 Las Fatih aah Jalal HS ala Ga 
Ulas call Alia Aj alis Jt bia ih SA 3 yaah ajal & 2 IS ab 
aa "Aa Y) An Sa ea Sa 
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Al-an'am: 91 


Yusuf: 101 


Yusuf: 68 


Ingatlah), ketika Allah mengatakan: "Hai Isa putra Maryam, 
ingatlah nikmat-Ku kepadamu dan kepada ibumu di waktu Aku 
menguatkan kamu dengan ruhul gudus. Kamu dapat berbicara 
dengan manusia di waktu masih dalam buaian dan sesudah 
dewasa, dan (ingatlah) di waktu Aku mengajar kamu menulis, 
hikmah, Taurat dan Injil, dan (ingatlah pula) diwaktu kamu 
membentuk dari tanah (suatu bentuk) yang berupa burung 
dengan ijin-Ku, kemudian kamu meniup kepadanya, lalu bentuk 
itu menjadi burung (yang sebenarnya) dengan seizin-Ku. Dan 
(ingatlah) di waktu kamu menyembuhkan orang yang buta 
sejak dalam kandungan ibu dan orang yang berpenyakit sopak 
dengan seizin-Ku, dan (ingatlah) di waktu kamu mengeluarkan 
orang mati dari kubur (menjadi hidup) dengan seizin-Ku, dan 
(ingatlah) di waktu Aku menghalangi Bani Israil (dari 
keinginan mereka membunuh kamu) di kala kamu 
mengemukakan kepada mereka keterangan-keterangan yang 
nyata, lalu orang-orang kafir diantara mereka berkata: "Ini 
tidak lain melainkan sihir yang nyata" 
SE Oi ee Ia 2 le AN OI GIE Yo Ga AI Isa Lag 
Ioi Osikig AS Gado As ja cal 63 bs Gap 0 RAI 
Goa pn Gd AAA BAN JA SI V3 las Da SA, 
Dan mereka tidak menghormati Allah dengan penghormatan 
yang semestinya, di kala mereka berkata: "Allah tidak 
menurunkan  sesuatupun kepada manusia". Katakanlah: 
"Siapakah yang menurunkan kitab (Taurat) yang dibawa oleh 
Musa sebagai cahaya dan petunjuk bagi manusia, kamu 
Jadikan kitab itu lembaran-lembaran kertas yang bercerai- 
berai, kamu perlihatkan  (sebahagiannya) dan kamu 
sembunyikan sebahagian besarnya, padahal telah diajarkan 
kepadamu apa yang kamu dan bapak-bapak kamu tidak 
mengetahuilnya)?" Katakanlah: "Allah-lah (yang 
menurunkannya)", kemudian (sesudah kamu menyampaikan Al 
Ouran kepada mereka), biarkanlah mereka bermain-main 
dalam kesesatannya 
Sab NN SA gala YA Ca Ja ba leg MAN Ga EN SL) 
Ganda tag Lalaa 33 BOR GAN 3 3 
Ya Tuhanku, sesungguhnya Engkau telah menganugerahkan 
kepadaku sebahagian kerajaan dan telah mengajarkan 
kepadaku sebahagian ta'bir mimpi. (Ya Tuhan) Pencipta langit 
dan bumi. Engkaulah Pelindungku di dunia dan di akhirat, 
wafatkanlah aku dalam keadaan Islam dan gabungkanlah aku 
dengan orang-orang yang saleh 
AK Y) pi Ca Ai Oa Ape Cina US La dh gol Akal Sita Ga Ul Lal 
Oak I GA GR SI Stle Ual ale 4 A3) Un Ga ha Lai 
Dan tatkala mereka masuk menurut yang diperintahkan ayah 
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Yusuf: 37 


Yusuf: 21 


An-nahl: 103 


Al-kahfi: 66 


Al-kahfi: 65 


Taha: 71 


mereka, maka (cara yang mereka lakukan itu) tiadalah 
melepaskan mereka sedikitpun dari takdir Allah, akan tetapi itu 
hanya suatu keinginan pada diri Ya'gub yang telah 
ditetapkannya. Dan sesungguhnya dia mempunyai 
pengetahuan, karena Kami telah mengajarkan kepadanya. 
Akan tetapi kebanyakan manusia tiada mengetahui 
Ai si Lae LIS Uk Ul JB al UKG Y) a65 Aa Uks Y 06 
Oa BAYU Ag Ah Opi Y A3 Ala EK 
Yusuf berkata: "Tidak disampaikan kepada kamu berdua 
makanan yang akan diberikan kepadamu melainkan aku telah 
dapat menerangkan jenis makanan itu, sebelum makanan itu 
sampai kepadamu. Yang demikian itu adalah sebagian dari 
apa yang diajarkan kepadaku oleh Tuhanku. Sesungguhnya 
aku telah meninggalkan agama orang-orang yang tidak 
beriman kepada Allah, sedang mereka ingkar kepada hari 
kemudian 
Isa BASE 3 Wa Ol oiab Bia ga AN ia Ga SA 
Na ea Aa an an dung 1 
GoAba Y Ga GRI GS, 
Dan orang Mesir yang membelinya berkata kepada isterinya: 
"Berikanlah kepadanya tempat (dan layanan) yang baik, boleh 
Jadi dia bermanfaat kepada kita atau kita pungut dia sebagai 
anak". Dan demikian pulalah Kami memberikan kedudukan 
yang baik kepada Yusuf di muka bumi (Mesir), dan agar Kami 
ajarkan kepadanya ta'bir mimpi. Dan Allah berkuasa terhadap 
uru san-Nya, tetapi kebanyakan manusia tiada mengetahuinya 
Old 1333 Gatel al Oak sa Ola 2g dalah Usil Ost ai Alas Si, 
Gasa Pa 
Dan sesungguhnya Kami mengetahui bahwa mereka berkata: 
"Sesungguhnya Al Ouran itu diajarkan oleh seorang manusia 
kepadanya (Muhammad)". Padahal bahasa orang yang mereka 
tuduhkan (bahwa) Muhammad belajar kepadanya bahasa 
'Ajam, sedang Al Ouran adalah dalam bahasa Arab yang 
terang. 


Mb) Gaal Uas gali Ol Ae Clash Jb (eka ya AI IG 

Musa berkata kepada Khidhr: "Bolehkah aku mengikutimu 

supaya kamu mengajarkan kepadaku ilmu yang benar di 
antara ilmu-ilmu yang telah diajarkan kepadamu?" 

Vale Gil ja isl 3 Lidie Ca da8) SKI Galie Uya ISie Nanga 

Lalu mereka bertemu dengan seorang hamba di antara hamba- 

hamba Kami, yang telah Kami berikan kepadanya rahmat dari 

sisi Kami, dan yang telah Kami ajarkan kepadanya ilmu dari 

sisi Kami 
Kat SebaG GALI Sale cl KASI AI LI SA Ol JB 2 Kiai JG 
Sg BA ASI GI SALA JA PA KEL AN Ca KL, 
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Berkata Fir'aun: "Apakah kamu telah beriman kepadanya 
(Musa) sebelum aku memberi izin kepadamu sekalian. 
Sesungguhnya ia adalah pemimpinmu yang mengajarkan sihir 
kepadamu sekalian. Maka sesungguhnya aku akan memotong 
tangan dan kaki kamu sekalian dengan bersilang secara 
bertimbal balik, dan sesungguhnya aku akan menyalib kamu 
sekalian pada pangkal pohon kurma dan sesungguhnya kamu 
akan mengetahui siapa di antara kita yang lebih pedih dan 
lebih kekal siksanya" 

Al-anbiya: 80 Ga SI Iga Kala Oa SARA AI Gagal Anita Slide, 
Dan telah Kami ajarkan kepada Daud membuat baju besi 
untuk kamu, guna memelihara kamu dalam peperanganmu, 
Maka hendaklah kamu bersyukur (kepada Allah) 

Asy-syu'ara: I3Y Osali Sa giula gan) Xale ca SSI 2 2S Si en SJ ds a Sial os 

49 Gamad Kal HA da KUA, Kal 
Fir'aun berkata: "Apakah kamu sekalian beriman kepada Musa 
sebelum aku memberi izin kepadamu? Sesungguhnya dia 
benar-benar pemimpinmu yang mengajarkan sihir kepadamu 
maka kamu nanti pasti benar-benar akan mengetahui (akibat 
perbuatanmu): sesungguhnya aku akan memotong tanganmu 
dan kakimu dengan bersilangan dan aku akan menyalibmu 
semuanya" 

Anenami: 16 Tg Sisi OS Ga Usil ada Gita Gale Call kelb da3 Sans Jaa Sp 

Gali Desai gl 
Dan Sulaiman telah mewarisi Daud, dan dia berkata: "Hai 
Manusia, kami telah diberi pengertian tentang suara burung 
dan kami diberi segala sesuatu. Sesungguhnya (semua) ini 
benar-benar suatu kurnia yang nyata" ' . 

Yasin: 69 Casa SIG ISA) SA GIA Ah Lag AN ANE Lag 
Dan Kami tidak mengajarkan syair kepadanya (Muhammad) 
dan bersyair itu tidaklah layak baginya. Al Ouran itu tidak lain 
hanyalah pelajaran dan kitab yang memberi penerangan 


Al-hujurat: 16 AE seb OS A13 G5) Lag SI gal La Alan A13 Kian AI O yalasil OS 
Katakanlah: "Apakah kamu akan memberitahukan kepada 
Allah tentang agamamu, padahal Allah mengetahui apa yang 
di langit dan apa yang di bumi dan Allah Maha Mengetahui 
segala sesuatu?" 


Al-najm: 5 aa Apa dala 
yang diajarkan kepadanya oleh (Jibril) yang sangat kuat 

Ar-rahman: 2 dasi ale 
Yang telah mengajarkan al Ouran 0 

Ar-rahman: 4 Oka! dala 


N Mengajarnya pandai berbicara Aren 2, ' ' 
Al-jumu'ah: 2 Sxll3 SESI Apilang 2g ng AG Agale glih Aga Y gl) Gea Eh AN 3 
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oa JD al OB La LAS UI 

Dialah yang mengutus kepada kaum yang buta huruf seorar 
Rasul di antara mereka, yang membacakan ayat-ayat-Nya kepac 
mereka, mensucikan mereka dan mengajarkan mereka Kitab dc 
Hikmah (As Sunnah). Dan sesungguhnya mereka sebelumn: 
benar-benar dalam kesesatan yang nyata, , 

Al-'alag: 4 dal de G3 
Yang mengajar (manusia) dengan perantaran kalam 

Al-'alag: 5 Alan Al La Oky ale 
Dia mengajar kepada manusia apa yang tidak diketahuinya 


Tabel L1.4 Terma Hikmah dan Bentuk Derivasinya dalam Al-Our'an 
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Al-bagarah: Aga 333 AS 3 GUSI gal SA Aaile JS Asia Vga) opa Carl lin 

129 Asal 5 Sa) Cl SI 
Ya Tuhan kami, utuslah untuk mereka sesorang Rasul dari 
kalangan mereka, yang akan membacakan kepada mereka 
ayat-ayat Engkau, dan mengajarkan kepada mereka Al Kitab 
(Al Ouran) dan Al-Hikmah (As-Sunnah) serta mensucikan 
mereka. Sesungguhnya Engkaulah yang Maha Kuasa lagi 
Maha Bijaksana. 

Al-bagarah: AaKali BESI Kal An et 

151 Gek | 3 3 La 
Sebagaimana (Kami telah menyempurnakan nikmat Kami 
kepadamu) Kami telah mengutus kepadamu Rasul diantara 
kamu yang membacakan ayat-ayat Kami kepada kamu dan 
mensucikan kamu dan mengajarkan kepadamu Al Kitab dan 
Al-Hikmah, serta mengajarkan kepada kamu apa yang belum 
kamu ketahui 

Al-bagarah: Yy Sayan GA J Hain Op Kuala Ula Gala alual IL 135 

231 TA ki Mb Oi Dag WA Da Ga ka 
a 115 Ag lang Aokall3 LAS Ga SAE OS Lag KE Al Esat3 1383 

KIS siak OK Al GI Usa 

Apabila kamu mentalak isteri-isterimu, lalu mereka mendekati 
akhir iddahnya, maka rujukilah mereka dengan cara yang 
ma'ruf, atau ceraikanlah mereka dengan cara yang ma'ruf 
(pula). Janganlah kamu rujuki mereka untuk memberi 
kemudharatan, karena dengan demikian kamu menganiaya 
mereka. Barangsiapa berbuat demikian, maka sungguh ia telah 
berbuat zalim terhadap dirinya sendiri. Janganlah kamu 
Jadikan hukum-hukum Allah permainan, dan ingatlah nikmat 
Allah padamu, dan apa yang telah diturunkan Allah kepadamu 
yaitu Al Kitab dan Al Hikmah (As Sunnah). Allah memberi 
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251 


Al-bagarah: 
269 


Al-bagarah: 
269 


Ali “Imran: 48 


Ali “Imran: 81 


pengajaran kepadamu dengan apa yang diturunkan-Nya itu. 
Dan bertakwalah kepada Allah serta ketahuilah bahwasanya 
Allah Maha Mengetahui segala sesuatu 


PL Va Ande AKN GILA) AI 3613 Gaga 353 OR3 Al Oi hang 
Goal (AE Jkt jail GKI Ga catu Gran Fear Ga Al AAS V3 
Mereka (tentara Thalut) mengalahkan tentara Jalut dengan 
izin Allah dan (dalam peperangan itu) Daud membunuh Jalut, 
kemudian Allah memberikan kepadanya (Daud) pemerintahan 
dan Hikmah (sesudah meninggalnya Thalut) dan mengajarkan 
kepadanya apa yang dikehendaki-Nya. Seandainya Allah tidak 
menolak (keganasan) sebahagian umat manusia dengan 
sebagian yang lain, pasti rusaklah bumi ini. Tetapi Allah 
mempunyai karunia (yang dicurahkan) atas semesta alam 


Allah menganugerahkan al-Hikmah (kefahaman mendalam 
tentang Ouran dan Sunnah) kepada siapa yang dikehendaki- 
Nya. . 

SAI PN) 5 Lag IOS IA GAJI Ati Ara S3 Hah .... 


Dan barangsiapa yang dianugerahi Hikmah, ia benar-benar 
telah dianugerahi karunia yang banyak. Dan hanya orang- 
orang yang berakallah yang dapat mengambil pelajaran (dari 
Jirman Allah) 
Jaa SONG Kal SSI Aa 
Dan Allah akan mengajarkan kepadanya Al Kitab, Hikmah, 
Taurat dan Injil 
Val Bilah Ugkan Sela fi Kaka calis Uya ALS Lal Gasal Gilas AI xi 33 
OB Grasi LI ok) ASUS AE ANAN ANN OA pai ds Oka) aa 
GUA Ga Kana lg | Ap 
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Al-nisa': 54 


Al-nisa': 113 


Al-isra': 39 


Al-gamar: 5 


Dan (ingatlah), ketika Allah mengambil perjanjian dari para 
nabi: "Sungguh, apa saja yang Aku berikan kepadamu berupa 
kitab dan Hikmah kemudian datang kepadamu seorang rasul 
yang membenarkan apa yang ada padamu, niscaya kamu akan 
sungguh-sungguh beriman kepadanya dan menolongnya". 
Allah berfirman: "Apakah kamu mengakui dan menerima 
perjanjian-Ku terhadap yang demikian itu?" Mereka 
menjawab: "Kami mengakui". Allah berfirman: "Kalau begitu 
saksikanlah (hai para nabi) dan Aku menjadi saksi (pula) 
bersama kamu" ae Pua 
pp Jas AG Kelas Agadil Oa Va) pad Ling SI Ontel) CE AI Ga SI 
Cah JA Gil JB Ha AS GI Ali 3 HS AA 
Sungguh Allah telah memberi karunia kepada orang-orang 
yang beriman ketika Allah mengutus diantara mereka seorang 
rasul dari golongan mereka sendiri, yang membacakan kepada 
mereka ayat-ayat Allah, membersihkan (jiwa) mereka, dan 
mengajarkan kepada mereka Al Kitab dan Al Hikmah. Dan 
sesungguhnya sebelum (kedatangan Nabi) itu, mereka adalah 
benar-benar dalam kesesatan yang nyata 
Aatall3 GESII goal oil Ji BI SAB Alih Uya Al AMI La ie Ga Goa gi 
Ulas Kia MUSI, 
Ataukah mereka dengki kepada manusia (Muhammad) 
lantaran karunia yang Allah telah berikan kepadanya? 
Sesungguhnya Kami telah memberikan Kitab dan Hikmah 
kepada keluarga Ibrahim, dan Kami telah memberikan 
kepadanya kerajaan yang besar 
desi Yi Cole Va Slash Ui Aeria AitUs Eragi Ata 73 Sila dil as V3 
AS SKS Aa Balas Aekali BESI SKA AN OSil3 eh da Baja lag 
Ualan Oil Al Il G3 
Sekiranya bukan karena karunia Allah dan rahmat-Nya 
kepadamu, tentulah segolongan dari mereka berkeinginan 
keras untuk menyesatkanmu. Tetapi mereka tidak menyesatkan 
melainkan dirinya sendiri, dan mereka tidak dapat 
membahayakanmu sedikitpun kepadamu. Dan (juga karena) 
Allah telah menurunkan Kitab dan Hikmah kepadamu, dan 
telah mengajarkan kepadamu apa yang belum kamu ketahui. 
Dan adalah karunia Allah sangat besar atasmu 
BA Ah SAN AI 3 AS Yg AS Ga ai SI Aj) Uas AI 
DskIn Lagla 
Itulah sebagian Hikmah yang  diwahyukan Tuhanmu 
kepadamu. Dan janganlah kamu mengadakan tuhan yang lain 
di samping Allah, yang menyebabkan kamu dilemparkan ke 
dalam neraka dalam keadaan tercela lagi dijauhkan (dari 


rahmat Allah) Ke 
SA ia kah Haa 
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Al-jumu'ah: 2 


Al-gamar: 5 


Itulah suatu Hikmah yang sempurna maka peringatan- 
peringatan itu tidak berguna (bagi mereka) 


KARIR Aa bi AN Ggale Ala Von GAN Ld Oa GAN 
Ga JT Gel IS Ya NE Up AaKali3 
Dialah yang mengutus kepada kaum yang buta huruf seorang 
Rasul di antara mereka, yang membacakan ayat-ayat-Nya 
kepada mereka, mensucikan mereka dan mengajarkan mereka 
Kitab dan Hikmah (As Sunnah). Dan sesungguhnya mereka 
sebelumnya benar-benar dalam kesesatan yang nyata, 
SAN 3 Lah AANG Haa 
Itulah suatu Hikmah yang sempurna maka peringatan- 
peringatan itu tidak berguna (bagi mereka) 


Al-maidah: 
110 


An-nahl: 125 


Lugmin: 12 


OAT egg SERI II SEN ole Be aki KI gaya Ga cael AI IE 
SIA 35 OI 9 3AN Kaal 5 AKI Sale 33 S3 Sea ya Gal A3 
Gani AAN dpi Ga ia GK Tea AA ala oa AS Gala Ga 
Okas ati Rika S) dia Jt yua ih SA 3 bah all SAI eh 
Ejad Rt VI IS GI Setia 1535 Gaal 
(Ingatlah), ketika Allah mengatakan: "Hai Isa putra Maryam, 
ingatlah nikmat-Ku kepadamu dan kepada ibumu di waktu Aku 
menguatkan kamu dengan ruhul gudus. Kamu dapat berbicara 
dengan manusia di waktu masih dalam buaian dan sesudah 
dewasa, dan (ingatlah) di waktu Aku mengajar kamu menulis, 
Hikmah, Taurat dan Injil, dan (ingatlah pula) diwaktu kamu 
membentuk dari tanah (suatu bentuk) yang berupa burung 
dengan ijin-Ku, kemudian kamu meniup kepadanya, lalu bentuk 
itu menjadi burung (yang sebenarnya) dengan seizin-Ku. Dan 
(ingatlah) di waktu kamu menyembuhkan orang yang buta 
sejak dalam kandungan ibu dan orang yang berpenyakit sopak 
dengan seizin-Ku, dan (ingatlah) di waktu kamu mengeluarkan 
orang mati dari kubur (menjadi hidup) dengan seizin-Ku, dan 
(ingatlah) di waktu Aku menghalangi Bani Israil (dari 
keinginan mereka membunuh kamu) di kala kamu 
mengemukakan kepada mereka keterangan-keterangan yang 
nyata, lalu orang-orang kafir diantara mereka berkata: "Ini 
tidak lain melainkan sihir yang nyata" 
ab Obati ga yi della Aina) Alan ja Aekalu ho Jala II 3 
Canedle ASI GA 3 Alasis de Uta as Ale 3 
Serulah (manusia) kepada jalan Tuhan-mu dengan Hikmah 
dan pelajaran yang baik dan bantahlah mereka dengan cara 
yang baik. Sesungguhnya Tuhanmu Dialah yang lebih 
mengetahui tentang siapa yang tersesat dari jalan-Nya dan 
Dialah yang lebih mengetahui orang-orang yang mendapat 
petunjuk 
Ga HB GE Da doi KL SK Oa KJ Kabag GI S5 
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Sad: 20 


Al-zukhruf: 
63 


Al-jumu'ah: 2 


Dan sesungguhnya telah Kami berikan hikmat kepada Lugman, 
yaitu: "Bersyukurlah kepada Allah. Dan barangsiapa yang 
bersyukur (kepada Allah), maka sesungguhnya ia bersyukur 
untuk dirinya sendiri: dan barangsiapa yang tidak bersyukur, 
maka sesungguhnya Allah Maha Kaya lagi Maha Terpuji" 
Cas Ab DA HH aka Aca Oa GK ed SIR 
Dan ingatlah apa yang dibacakan di rumahmu dari ayat-ayat 
Allah dan Hikmah (sunnah nabimu). Sesungguhnya Allah 
adalah Maha Lembut lagi Maha Mengetahui 
ari Ig AK) BEI 3 AKA GILA 
Dan Kami kuatkan kerajaannya dan Kami berikan kepadanya 
Hikmahdan kebijaksanaan dalam menyelesaikan perselisihan 
Gaal an | il 
Dan tatkala Isa datang membawa keterangan dia berkata: 
"Sesungguhnya aku datang kepadamu dengan membawa 
hikmat dan untuk menjelaskan kepadamu sebagian dari apa 
yang kamu berselisih tentangnya, maka bertakwalah kepada 
Allah dan taatlah (kepada)ku" ' 
SESI Al pe AA Gala As Kila Va GEA ya Gas NA 
cah kg TI Da DAK UR 
Dialah yang mengutus kepada kaum yang buta huruf seorang 
Rasul di antara mereka, yang membacakan ayat-ayat-Nya 
kepada mereka, mensucikan mereka dan mengajarkan mereka 
Kitab dan Hikmah (As Sunnah). Dan sesungguhnya mereka 
sebelumnya benar-benar dalam kesesatan yang nyata, 
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LAMPIRAN 2. BIOGRAFI PENULIS TUJUH KITAB TAFSIR 


Ar-Razi 

Al-Razi bernama lengkap Muhammad bin Umar bin Husain bin 
Hasan bin Ali At-Tamimy al-Bakry. Nasabnya bersambung hingga Abu 
Bakar As-sidig (As-suyuti, 1396). Sang Ensiklopedis Islam terbesar yang 
juga bergelar fakhruddin, syaikhul Islam hingga hujjatul (argumentator) 
Islam ini lahir pada Ramadhan 544 H di Ray (Teheran, Irak), sehingga 
diberi gelar Al-Razi. Tumbuh dikeluarga ahli ilmu di mana ayahnya adalah 
khattb di masjid ar-ray yang banyak membuahkan karya di bidang figh, 
ushul figh, nasihat, dan lainnya. Dari ayahnya, Al-Razi belajar berbagai 
ilmu bahasa dan agama hingga wafat. Kemudian belajar kepada Al-kamal 
As-samnani. Al-Razi juga belajar ilmu kalam dan filsafat dalam waktu 
yang cukup lama kepada Mujidin Al-jili. Al-Razi bermazhab Syafi dalam 
figh, Asy'ary dalam teologi, dan seringkali mendiskusikannya dengan 
mu'tazilah, al-jahmiyah. Juga ahli dibidang filsafat dan tasawuf (As- 
Suyuti, n.d.,Adz-Dzahabi, 1979:Al-Oahthany, 2014). 

Penulis tafsir Mafatih al-Gayb ini banyak mempelajari kitab asy- 
syamil karya imam haramain (al-imam al-juwainy), al-mustasfa fi usul al- 
Sigh karya Imam Ghazali dan kitab al-mu 'tamad karya Abu hasan al-basry 
serta banya menelaah berbagai ilmu kedokteran, astronomi, bahasa dan 
lainnya sehingga berbagai tulisannya menunjukkan luasnya ilmu yang 
dikuasainya. 

Al-Razi belajar ilmu kalam dari ayahnya yang belajar dari Abu al- 
Oasim Sulaiman ibn Nasir al-Ansary dari abu al-Ma'aly Imam al-haramain 
al-Juwayni dari Abu Ishag al-Isfirayiny dari Abu Hasan al-Bahily murid 
Hasan Al-Basry. Al-Razi belajar figh dari ayahnya yang merupakan murid 
dari Abu Muhammad al-Husain ibn Mas'tid al-Farra” al-Baghawy dari al- 
Oady Husain al-Maruzy dari al-Oafal al-Maruzy dari Abu Ishag al-Maruzy 
dari Abu “Abbas ibn Rabih dari Abu al-Gasim al-Anmaty dari Abu Ibrahim 
al-Muzny murid Muhamamd bin Idris As-Syafi'i (“Azran, 2018, Hidayat, 
2015: Masruchin, 2016:Ibrahim, 2015). 

Perjalanan ilmiahnya juga dilakukan sampai khawarizm, sehingga 
banyak bersinggungan dengan mu'tazilah hingga terjadi perdebatan 
dengannya yang berujung kepada pengusiran dirinya dari khawarizm ke 
tanah kelahirannya. Di Ray, ketika itu ada dokter yang kaya raya dan 
memiliki dua putri. Ketika dokter itu sakit dan yakin akan menemui 
ajalnya, ia menikahkan salah satu anak gadisnya kepada Al-Razi. Sejak 
itulah kehidupan Al-Razi banyak berubah dari yang sebelumnya miskin 
menjadi berkecukupan. Dari pernikahan tersebut ia dikaruniai tiga anak 
laki-laki dan dua anak perempuan. Salah satu putranya yang meninggal di 
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usia muda ketika di perantauan, membuatnya merasakan kesedihan yang 
mendalam sebagaimana diungkapkannya ketika menafsirkan Os. Yunus, 
Yusuf, Ra'd dan Ibrahim dengan banyak menyebut namanya. Kedua putra 
lainnya, diya al-din (bergabung di bidang militer Sultan Muhammad bin 
Taksy) dan Syamsy al-din (mengikuti jejak ayahnya hingga bergelar 
fakhruddin). Salah satu puterinya dinikahi menteri dari sultan 
khawarizmsyah yang kelak banyak membantu keluarganya, termasuk suaka 
dari kekejaman Jengis khan (Amari, 1969). Al-Razi meninggal pada 621 H 
setelah sakit berkepanjagan. Sebagian berpendapat meninggalnya diracun 
pasca silang pendapat dengan beberapa kelompok aliran Islam selainnya. 
Namun, Al-Gahtany tidak banyak membahas ini melainkan hanya 
menyebutkan Al-Razi sakit diakhir hayatnya. (Al-Gahthany, 2014). 

Banyak murid yang belajar kepada Al-Raz1, diantara yang masyhur 
adalah afdaludin al-Khunaji (Hakim di Mesir), Ibrahim bin Ali bin 
Muhammad Al-Maghriby (Waly Outb Mesir), ASirudin Al-abhary (penulis 
berbagai buku astronomi, filsafat, dan logika), Tajudin Al-armawy (pakar 
ushul figh penulis kitab hasil al-mahsil), Syamsudin Al-Khasrusyahy 
(pakar usiil figh yang meringkas kitab al-muhazab fil figh) dan tokoh ulama 
lainnya (Al-Oahthany, 2014, An-Nasyamy, 2015, Ibrahim, 2015). Gelar 
fakhrudin, bagi Al-Razi, ialah sebagai penegasan keluasan ilmu dan 
wawasannya hingga disebut sebagai ensiklopedis muslim, mutakallim fi 
zamd@nihi, ahli tafsir, ilmu kalam, “ulum 'agli dan ahli bahasa. 

Banyak buah karyanya dalam berbagai bidang ilmu. Bidang teologi, 
ia menulis kitab arba'n fi usul al-din, asas al-tagdis, asl al-hagg, al-gada' 
wal gadr, syarh al-asma Allah al-husna, ismah al-anbiya', al-mahsul Gi 
ilm kalam), nihayah al- gal fi dirayah al-usil dan ajwibat al-masail an- 
najjariyah. Bidang ilmu logika, filsafat dan etika, ia menulis ayat al- 
bayyinat fi al-mantig, mantig al-kabir, ta'jiz al-falasifah, syarh al-isyarah 
wa al-tanbihat li Ibn Sina, Syarh 'uyin al-hikmah li Ibn Sina, al-mabdhis fi 
al-masyrigiyyah, muhassah afkar al-mutakallimin wa al-muta 'akhirin min 
ulama' wal hukama' wal mutakallimin, al-matalib al- aliyah dan al- 
akhlag. Bidang linguistik, ia menulis Syarh nahj al-balaghah dan al- 
muharrir fi hagaig an-nahw. Bidang figh dan hukum, ia menulis ibtal al- 
giyas, ihkam al-ahkam, al-ma 'alim fi usul figh, al-mu “allim fi usul al-figh, 
muntakhab al mahsul fi usul figh dan al-barahim wa al-barahiyah. Bidang 
sejarah, ia menulis fadail al-sahabah al-rasyidin dan managib imam 
Syafi'i. Bidang astronomi ia menulis al-handasah dan al-risalah fi 'ilm 
hay'ah. Bidnag astrologi, ia menulis al-ahkam al- 'ala'iyyah fi a'lan al- 
samawiyah, kitab fi raml dan sir al-maktim. Bidang kedokteran, ia menulis 
al-tib al-kabair, al-asyribah, al-tasyir, syarh al-ganun li Ibn Sina dan 
masd@il al-tib. Sementara dibidang tafsir, ia menulis al-asrar al-tanzil wa 
asrar al-tafsir (tafsir Al-Our'an al-saghir), tafsir surah al-fatihah, tafsir 
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surah al-bagarah, tafsir surah al-ikhlas, risalah fi tanbih 'ala bad al- 
asrar al-mudi ah fi ba'd ayat Al-Our'an dan Mafitih al-Gayb (tafsir al- 
kabir). Kitab yang tersebutkan terakhir adalah karya magnum opus Al-Razi 
yang monumental dan banyak dikaji ilmuan sepanjang masa (Adz-Dzahabi, 
1979:Amari, 1969, Al-Oahthany, 2014). Diantaranya menjadi salah satu 
sumber data pokok penelitian ini. 

Al-Razi hidup pada pertengahan paruh kedua abad ke-6 hingga 
separuh pertama abad ke-7 hijriah (544 H - 606 H) di mana politik umat 
Islam sedang kurang baik, sejak akhir keruntuhan khilafah Abbasiyah oleh 
bangsa Mongol, terjadinya perang salib (sejak 494 H), hingga perpecahan 
antar kelompok muslim khususnya di kota ar-ray (ketika itu) terjadi 
pertikaian sunni-syiah dan dominasi aliran batiniyah. Pada 582 H, 
Shalahudin al-Ayyubi berhasil membebaskan al-Guds dalam peperangan 
salib. Masyarakat ketika itu dikelompokkan menjadi beberapa strata, 
pejabat dan tokoh, militer dan pedagang serta masyarakat umum. Al-Razi 
berada pada strata awal. Kondisi yang cukup memprihatinkan tersebut 
berbanding terbalik dengan kemajuan ilmu dan peradaban. Kemajuan ilmu 
diberbagai bidang terus berkembang termasuk penerjemahan aneka ilmu ke 
bahasa arab, puncak kemajuan ilmu fisika, matematika, filsafat dan 
lainnya. Perkembangan pemikiran, debat ilmiah dan banyak hasil penelitian 
banyak ditemukan ketika itu (Al-Gahthany, 2014). 


Ibnu Kasir 

Ibnu Kasir bernama lengkap “imaduddin Isma'fl bin “Umar bin 
Kasir bin dau? bin dar" al-Ouraisy al-Busrawy al-Dimsyagy. Ia lahir di 
Basrah pada 700 H. Al-Busrawy dinisbatkan kepada kota Basrah sebagai 
kota kelahirannya, sementara al-dimsyagy merupakan penisbatan kepada 
Damaskus karena Basrah bagian dari Damaskus. Berbeda dengan Al-Razi 
yang mendapat pengajaran ketat dari ayahnya sejak dini, ayah Ibnu Kasir 
meninggal ketika Ibnu Kasir masih tujuh tahun (sebagian sejarawan 
menyebut ketika berusia tiga tahun). Setelah Shihabuddin Abu hafs “Umar 
bin Kasir meninggal, keluarga Ibnu Kasir tinggal di desa Majdal sekitar 
empat tahun, kemudian berpindah ke Damaskus pada 707 H (Al-Dawudi, 
1993: Iyaziy, 1373). 

Damaskus memberi Ibnu Kasir banyak kesempatan belajar kepada 
ulama-ulama ternama ketika itu, seperti Syeikh Burhanudin Ibrahim 
Abdurrahman al-Fazzari (Ulama figh Syafi'1), Syaikh Kamaludin bin Yadi 
Syuhbah (Pakar Figh), Syaikh al-Islam Ibnu Taimiyah (sang pemikir dan 
reformis), Baha'udin al-Gasimy bin Asakir, Ishag bin Yahya Al-Amidi, Ibn 
Syaerazy, Syeikh Syamsudin Az-zahaby, Syeikh Abu Musa al-Ourafi dan 
Syeikh Jamaludin Yusuf bin Zaki al-Mazy (muhaddis siggah) penulis kitab 
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tahzib al-kamal dan atraf al-kutiib al-sittah. Pada waktu berikutnya,Ibnu 
Kasir menikah dengan putri salah satu gurunya, yakni Zaki al-Mazy yang 
bernama Zainab. Nama besar Ibn Kasir kian populer sejak keterlibatannya 
dalam suatu proyek penelitian yang diprakarsai Gubernur Suriah Altunbuga 
al-Nasiri di tahun 741 H/1341 M terkait penetapan hukum terhadap 
penganut hulul (inkarnasi). Kerja intelektual tersebut menjadi nugtatu al- 
ingilab bagi Ibnu Kasir dari yang tidak begitu terkenal menjadi tokoh 
utama Damaskus hingga menduduki beberapa jabatan penting. Enam tahun 
berikutnya (748 H), ia menggantikan gurunya Muhammad ibn Muhammad 
al-zahabi di lembaga pendidikan Turba Umm Salih, kemudian menjadi 
kepala Dar al-hadis al-Asyrafiyah (756 H) pasca gurunya meninggal, yakni 
Hakim Tagiyudin al-Subki. Puncak karir keilmuannya ialah ketika Ibnu 
Kasir diangkat menjadi guru besar tafsir di Masjid Umayah Damaskus oleh 
Gubernur Mankali Buga pada 768H/1366 M. Selain berbagai kesibukan 
tersebut, Ibnu Kasir juga menjadi penasehat para penguasa Damaskus, 
terlebih karena kepakarannya dalam hal tafsir, hadis, tarikh dan figh (Al- 
Dawudi, 1993). 

Banyak ulama menyanjung otoritas keilmuan Ibnu Kasir. Ibnu hajar 
al-asgalany menyebutkan Ibnu Kasir banyak melakukan telaah (ilmu), 
jarang lupa, dan memiliki pemahaman yang baik. Ini dibuktikan dengan 
banyaknya karya yang dihasilkannya, baik dalam bidang sejarah, figh, 
hadis, tafsir, dan bidang lainnya. Mufassir kenamaan yang karya diterima 
semua golongan umat Islam ini berpulang keharibaan Tuhanya pada Kamis 
26 Sya'ban tahun 774 H di Damaskus, dan dimakamkan dekat dengan 
Gurunya, syaikhul Islam Ibnu Taimiyah (Al-hamidly, 1993). 

Al-hamidi, dalam disertasinya, menyebutkan setidaknya ada tiga 
karunia penjagaan Allah terhadap Ibnu Kasir. Pertama, perjalanannya ke 
Damaskus ditemani kakaknya Kamal al-Din Abdul Wahab sekaligus 
menjadi guru pertama setelah ayahnya. Kedua, Ibnu Kasir tumbuh di kota 
Damaskus, surganya negeri Syam dengan berbagai kemakmuran, makanan 
terbaik, tempat tinggal, pusat perdagangan dan pusat pendidikan baik 
ditingkat universitas maupun sekolah. Kesempatan emas tersebut tidak 
disia-siakan Ibnu kasir di bawah bimbingan kakaknya untuk menyibukkan 
diri dengan ilmu dan berguru kepada para Ulama, bahkan Ibnu Kasir telah 
menyelesaikan hafalan Gur'annya ketika usianya kurang dari 11 tahun 
dibawah bimbingan Syaikh Syamsudin Al-ba'labaky al-hanbaly. Ketiga, 
Ibnu Kasir tinggal di Damaskus sebagai pusat ilmu gudangnya literatur dan 
banyaknya ulama besar berada sehingga sangat berpengaruh kepada 
perkembangan intelektualnya (Al-hamidly, 1993). 

Kondisi politik dan sosial masyarakat Kota Damaskus yang relatif 
kondusif turut andil memberi kesempatan Ibnu Kasir untuk membekali diri 
dengan berbagai ilmu di masa muda. Oleh karena itu, kesempatan 
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mengeksplorasi keilmuannya terbuka lebar dalam memberikan 
kemanfaatan kepada kaum muslimin dan masyarakat sekitarnya. Rekognisi 
akan kompetensi yang dimilikinya mengantarkan dirinya dipercaya 
menjadi guru besar bidang hadis di lembaga pendidikan Turba Umm Salih, 
menggantikan gurunya, sebagai kepala sekolah Dar al-hadis al-Asyrafiyah. 
Kemudian ia menjadi guru besar tafsir di Masjid Umayah, hingga menjadi 
suluh penguasa Damaskus (Al-Dawudi, 1993). 

Ibnu Kasir punya banyak murid. Diantara muruidnya yang terkenal 
adalah Nuruddin “Ali Asy-syubky yang berhasil menyelesaikan hafalan 
sahih bukhary sebelum usia sebelas tahun. Murid lainnya adalah Badruddin 
Muhammad Az-zarkasy yang kelak menjadi penulis ahli usil figh, 
sastrawan, dan mufti (bergelar al-imam al- 'alamah). Murid lainnya yang 
tersohor adalah Muhammad Al-baskary, Sa duddin Sa'd An-nawawy (ahli 
hadis), Al-hafiz zainudin abdurrahim al-mahrany yang juga ahli figh 
syafi'i, ahli hadis dan ahli gira'at yang dari tangannya “kelak” lahir deretan 
ulama besar seperti Nurudin al-haitamy, al'ainy, abu zar'ah dan Ibnu hajar 
al-“asgalany (Al-hamidly, 1993). 

Karya di berbagai bidang ilmu ditorehkan Ibnu Kasir dalam 
perkembangan kazanah keilmuan Islam. Dalam bidang hadis, ia 
menghasilkan: kitab jami' al-masanid wa al-sunan, al-kutiib al-sittah, al- 
takmiliyah fi ma 'rifat al-Sigah wa al-du afa' wa al-mujahal, al-mukhtasar 
li “ulam al-hadis Ibnu salah, adillah al-tanbih li “ulim al-hadis, al-sunan 
al-hadi liagwami sunan. Bidang sejarah dan biografi, ia menghasilkan: 
gasas al-anbiya', al-bidayah wa al-nihayah, al-kawakib al-darari, al-fusul 
fi sirah al-rasul, tabagat al-syafi'iyyah, managib al-imam al-syafi'i. 
Sementara di bidang tafsir Al-Our'an, ia menghasilkan magnum opus-nya 
lengkap 30 juz, yang diberi nama tafsir Al-Our'an al-azim, atau terkenal 
dengan tafsir Ibnu Kasir. 


Sayyid Outb 

Sayyid Outb bin Ibrahim bin husain syazily lahir pada 9 Oktober 
1906 M di desa Mosya daerah Asyut (Mesir). Sebagian sejarawan 
menyebutkan Sayyid Outb berasal dari India, kemudian berpindah ke 
Mesir. Ayah Sayyid Outb merupakan petani yang taat beragama, disiplin 
dalam mendidik anak, berpegang teguh terhadap agama, dihormati 
masyarakat, dan banyak berbakti kepada kaum du 'afa'. Ibu Sayyid Gutb 
berasal dari keluarga terpandang, baik secara keilmuan maupun 
kemasyarakatan. Ia mendampingi suaminya mendidik agama kepada anak- 
anaknya dan selalu khusyu" ketika mendengar ayat-ayat Al-Our'an. 
Seringkali keluarga ini mengadakan berbagai majlis di rumahnya guna 
memperingati hari besar Islam, terlebih di bulan ramadan. Ghirah terhadap 
Al-Our'an yang sangat tinggi tersebut mampu mengantarkan Sayyid Outb 
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mampu menyelesaikan hafalan Gur'annya sebelum usia sepuluh tahun. 
Suasana desa yang asri turut mempengaruhi perkembangan Sayyid Outb 
dan semangat kerja kerasnya dalam mencapai cita. Kecerdasannya sudah 
nampak sejak kanak-kanak, sehingga berhasil dengan baik di Darul “Ulum 
Kairo jurusan sastra Arab pada masa remaja. Gelanggang ilmu ini yang 
mengantarkannya pada kedalaman pemahaman terhadap Al-Our'an 
maupun pemikiran Islam (Aliyah, 2013, Fad'ag, 1416). 

Keterlibatan aktif anak tertua dari lima bersaudara (dua laki-laki, 
tiga perempuan) ini dalam masyarakat mulai tampak setelah lulus dari 
pendidikan sarjananya. Ia kemudian mengajar selama enam tahun (setahun 
di Bani Suwaif dan Dimyad, dua tahun mengajar di Mesir, dan dua tahun 
berikutnya di Khalwan). Di tengah kesibukannya mengajar, ia aktif 
menulis di majalah dan surat kabar tentang biografi, syair, opini dan artikel 
lainnya. Sebagai penulis profilik, tulisan yang tajam dan bernas banyak 
diminati pemuda Mesir ketika itu (Fad'ag, 1416). 

Sayyid Outb bekerja di kementerian pendidikan membidangi 
pengetahuan umum hingga delapan tahun lamanya (1940-1948 M). Pada 
masa ini, banyak karya yang ditorehkan Sayyid Outb dalam dunia literasi 
(26 buku). Tahun 1948, ia dikirim ke Amerika untuk studi tentang 
manajemen pendidikan di Wilson's Teacher College dan Stanford 
University untuk meraih gelar M.A di bidang pendidikan. Selama studinya, 
Sayyid Outb juga berkunjung ke Inggris, Swetzealand, dan Italia. Masa 
pengembaraannya di luar negeri menjadi titik perubahan pemikiran dan 
pandangannya terhadap pemikiran Islam. Simpatinya terhadap pergerakan 
di Mesir yang diperjuangkan oleh Hasan Al-banna dan Al-maudidi banyak 
mempengaruhi pandangannya terhadap pergerakan Islam. Karenanya, 
sekembalinya ke Mesir, ia bergabung dengan Ikhwanul Muslimin meski 
ayahnya aktif di Partai Nasional Mustafa Kamal dan mengelola majalah al- 
liwa'. 

Sampai di sini, pandangan pendidikan Sayyid Outb cukup paradoks. 
Menurutnya, pendidikan Amerika dan asing tidak cocok bagi masyarakat 
muslim, termasuk masyarakat Arab. Meskipun, jika dirunut dari pemikiran 
dan kritik sosial politik kondisi Mesir sebelum ke Amerika tidaklah 
mengherankan sikapnya tersebut, karena tulisan-tulisan Sayyid Gutb yang 
tajam nan kritis terhadap berbagai kebijakan pemerintah menjadi salah satu 
penyebab tawaran untuk melanjutkan studi ke Amerika (Nurhuda, 2017). 

Zamzam Nurhuda menegaksan dalam disertasinya, bahwa Outb 
mengklasifikasikan fase pemikirannya ke dalam tiga fase: pertama, tahap 
pemikiran sebelum fikrah al-islimiyah, yang banyak dipengaruhi Gutb 
Ibrahim dan Fatimah Husain Usman (ayah-ibunya). Kedua, tahap fikrah 
Islamiyah wa al-ijtima'iyah, banyak terpengaruh Abbas Mahmud al- 
“Aggad (seorang pemikir, penulis propagandis Mesir, sastrawan, politikus 
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hizb al-wafd serta kritikus sosial politik Mesir dan dunia Islam pada 
umumnya). Ketiga, tahapan pemikiran berorientasi kepada fikrah harakah 
Islamiyah, setelah bergabung dengan Ikhwanul muslimin dan banyak 
dipengaruhi pemikiran Hasan al-Banna (founder ikhwanul muslimin), Ibnu 
Taimiyah (pemikir Islam Damaskus, ahli hadis, penegak tauhid dan teolog 
ahlus sunnah) dan Abu A'la al-Maudiidi (pioner kebangkitan Islam abad 
ke-20 yang pemikirannya berpengaruh pada dunia Islam kontemporer dari 
Mindanao hingga ke Maroko). Berbagai pengaruh tersebut turut 
membentuk Sayyid Outb dengan berbagai popularitasnya karena kefasihan, 
keberanian, ide, karya hingga kepiawaiannya mengelaborasi pandangan 
unik perkembangan dunia modern dengan turas hingga mengantarkannya 
menjadi tumpuan harakah Islamiyah para aktivis muslim dunia (Nurhuda, 
2017,Murr, 2004). 

Juhud “ilmiyah Sayyid Gutb di bidang pendidikan pasca studinya di 
universitas Darul “ulium dengan mengajar selama enam tahun. Di sela 
pengabdiannya ini, ia menulis di berbagai majalah maupun surat kabar 
tentang kisah, syair, artikel, kritik tentang kondisi masyarakat Mesir dan 
sebagainya. Setelah enam tahun pengabdiannya, ia bekerja sebagai pegawai 
di wazarah al-ma'arif selama delapan tahun (1940-1948), yang 
membidangi as-sagafah al-“ammah. Meskipun, sebagai pegawai 
pemerintah, Sayyid Outb tetap kritis terhadap kebijakan pemerintah, 
terlebih yang kurang berpihak kepada masyarakat (Fad'ag, 1416, Nurhuda, 
2017).. 

Sikap ini membuat gerah pemangku kebijakan hingga ditawarkan 
bagi Sayyid Outb untuk studi ke Amerika, meskipun kelak tetap kritis. 
Ketertarikan terhadap as-sagafah al-Islamiyah secara totalitas setidaknya 
sepuluh jam sehari dihabiskan guna menelaah karya-karya pemikiran Islam 
klasik hingga kontemporer seperti Ibnu Tamiyah, Hasan Al-Banna hingga 
Al-Maududi. Inilah yang menjadikan Sayyid Outb istimewa, karena selain 
sebagai politikus, ia serius terhadap pemikiran Islam dan tafsir (Nurhuda, 
2017). 

Sayyid Outb banyak mneghasilkan berbagai karya, seperti buku tifl 
min al-garyah, karya sastra fiksi, al-madinah al-mashiirah, kritik terhadap 
realitas dalam buku asywak. Dalam bidang sastra, ia menulis muhimmatur 
asy-sya ir fi al-hayah. Kritik politis terhadap Taha Husain, ia juga menulis 
mustagbal al-sagafah fi Misr. Dalam bidang sosial, ia menulis kutub wa 
syakhsiyat, al- “adalah al-ijtima 'iyah fi al-Islam, ma rakah al-Islam wa al- 
ra 'sumdliyah. Sayyid Outb juga menulis as-salam al- 'alamy wa al-Islam, 
nahwa mujtama ' Islamy, haza al-din, al-mustagbal li haza al-din, khasais 
tasawwur al-Islamy wa mugawwamatihi, al-Islim wa musykilat al- 
hadarah, ma'alim fi al-tarig dan tafsir fi zilal Al-Our'an(Fad'ag, 1416, 
Murr, 2004, Nurhuda, 2017: Siregar, 2017, Zunly Nadia, 2012). 
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Sebagai penulis kontemporer, berbagai karya estetisnya tentang Al- 
Our'an banyak diapresiasi ilmuan muslim dunia. Krikik terhadap kondisi 
masyarakat di Mesir ketika itu juga mengantarkannya menjadi kritikus 
sastra kenamaan (1926-1948). Atas pengalaman dua tahun di Amerika dan 
pandangan terhadap dunia Barat (1948-1950), ia menjadi praktisi 
problematika sosial politik melalui dakwah dan jihad. Terlebih pasca 
kepulangan studinya, di Amerika ia bergabung dengan ikhwanul muslimin. 
Optimisme semasa pergantian rezim di Mesir, kekecewaan/kepedihan 
sebelas tahun di penjara, hingga pelipur atas pembacaannya pada teks Al- 
Our'an selama di penjara mengantarkannya menjadi ideolog Islamis 
sampai akhir hayatnya di tiang gantungan rezim pemerintah Mesir pada 29 
agustus 1966 bersama tiga pembesar ikhwanul muslimin lainnya, Yusuf 
Hawasy dan “Abdul Fatah Ismai'il (Nurhuda, 2017, Fad'ag, 1416, Murr, 
2004). 


Sa'id Hawwa 

Sa'id hawwa bin Muhammad bin Dib bin Mahmud Hawwa An- 
Nu'aimy lahir di Syria pada 27 september 1935 M. Usia dua tahun, Sa'id 
Hawwa pindah ke rumah neneknya karena kondisi politik tidak menentu di 
bawah otoritas pemerintah Perancis (1920-1946) serta kematian ibunya 
(Arabiyah al-taisy). Sedangkan ayahnya menjadi pejuang melawan 
kolonialisasi Perancis yang cukup disegani (Septiawadi, 2010). 

Hawwa tumbuh di bawah bimbingan ayah dan neneknya. Meski 
dalam kesederhanaan, ia mengikuti sekolah dasar kelas malam karena 
paginya harus membantu ayahnya berjualan sayur. Tingkat menengah 
ditempuhnya di SMP Ibnu Rusyd. Kondisi politik yang seringkali tidak 
menentu membuatnya bergabung dengan pergerakan ikhwanul muslimin 
saat duduk di bangku setingkat “aliyah di tahun 1952 (Septiawadi, 2010). 
Tingkat perguruan tinggi ditempuhnya di Universitas Damaskus, Syiria di 
Fakultas Syariah. 

Ketertarikannya terhadap harakah ikhwanul muslimin muncul 
karena ia sangat terkesan dengan kuliah Dr. Mustafa as-siba'I, yang kala 
itu menjadi ketua ikhwan Suriah. Berbekal hafalan 17 juz ketika masuk 
kuliah, satu tahun berikutnya ia menyelesaikan hafalan Gur'an. Perkuliahan 
ini ditempuhnya hingga lulus tahun 1961, kemudian mengikuti khidmah 
'askariyah hingga lulus sebagai perwira di tahun 1963. Selama Khidmah 
“ilmiyah, Said hawwa pernah mengajar di Arab Saudi selama lima tahun. 
Kegiatan da'awy dan ceramah pernah dilakukannya di berbagai negara, 
seperti di Kuwait, Uni Emirat, Jordania, Mesir, Oatar, Irak, Palestina, 
Amerika dan Jerman (Al-Mustasyar, 2003). 

Said Hawwa banyak berguru kepada ulama ternama. Selain Dr. 
Mustafa as-siba'I (sekaligus dosennya), ia juga belajar kepada syaikh 
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Muhammad al-hamidi, syaikh Muhammad al-hasyim, syaikh Muhammad 
“abdul Wahhab Dabus Wazit, syaikh “abdul Karim ar-rafa'i, syaikh 
Muhammad “ali al-Murad, Syaikh Mustafa az-zarga, Fauzi Faidullah dan 
Mustafa as-sairafi (Al-Mustasyar, 2003). 

Said Hawwa merupakan da'i, pengajar, dan penulis yang khusus 
pada bidang tafsir, tasawuf, gerakan dakwah, dan pendidikan. 
Kecintaannya terhadap ilmu dan kebiasaannya membaca di perpustakaan 
diwujudkan pada selesainya rangkuman buku karya Plato dan Nietzsche, 
sejarah revolusi Perancis, biografi Napoleon Bonaparte, hingga buku 
Aristoteles. Keterbatasan ekonomi tidak menyurutkan langkahnya 
menelaah berbagai ilmu meski sebatas membaca di perpustakaan masjid al- 
madfan. Di antara buku yang paling disukainya adalah al-ihya' karya al- 
ghazali hingga sangat membekas pada dirinya. Ia telah merangkumnya 
dengan judul “al-mustakhlas fi tazkiyah al-anfus, yang telah diterjemahkan 
dalam berbagai bahasa dunia (Septiawadi, 2010: Suriansah, 2012a). 

Banyak karya ditorehkan Sa “id Hawwa, seperti silsilah usul salasah 
yang terdiri dari Allah Jalla Jalaluhu, ar-Rasil sallaha 'alaihi wassalam 
dan al-Islam. Di bidang manhaj, Said Hawwa menulis buku al-asas fi al- 
tafsir, al-asas fi as-sunnahdan al-asas fi gawaid al-ma rifah wa dawabital- 
Jfahmli an-nusis. Dalam bidang dakwah dan pendidikan, ia menghasilkan 
tarbiyatuna ar-ruhiyah, muzakarat fi manazil as-siddigin wa rabbaniyin, 
Jaulat fi fighain al-kabir wa al-akhbar. Karya lainnya seperti jundullah 
Sagafan wa akhlagan, min ajli khutgah ila al-aman “ala tarig al-jihad al- 
mubarak, madkhal ila da'wah Hasan al-Banna, durusnfi al- “amal al- 
Islamial-mu asir, fi afag at-ta Tim, hazihi tajribati wa hazihi syahadati. 
Selain buku-buku tersebut, Sa'id Hawwa memiliki rasail “kay la namdi 
baidan'an ahitiyajat al-asri yang terdiiri dari muntalagat Islamiyah lil 
hadarah “alamiyah Jadidah, akhlagiyat wa sulukiyat tata 'akadu fi garn al- 
khamis “asyr al-hijri, falnatazakar fi “asrina Salasan, ihya' rabbaniyah, al- 
ijabat, al-sirah bi lugah al-hub wa syi'r, al-khumainiyah syuzuz fi al- 
agaid wa syuzuz fi al-mawagif, ijazah takhasus ad-du 'at, gawanin al-bait 
al-muslim dan ghiza al- ubudiyah (Hawwa, 1987,Suriansah, 2012) 

Kemampuan menulisnya sudah mulai tampak sejak setingkat SMA. 
Tulisannya kala itu banyak dipengaruhi situasi sosial-politik Syiria. 
Sedangkan keterlibatannya dalam politik semakin mengemuka sejak 
menjadi tokoh dalam jama'ah ikhwanul muslimin Syiria. Terlebih lagi, ia 
berhasil menyebarkan fikhrah ikhwan di distrik al-ailiyat tempat 
kelahirannya, yang merupakan basis kaum (ba's) sosialis Arab yang sudah 
mengakar kuat (Septiawadi, 2010, Al-Mustasyar, 2003, As-Syargawy, 
1420: Asy-Syawisy, 1989: Hawwa, 1987). 

Disertasi Septiawadi mengidentifikasi tiga paham yang berkembang 
semasa gejolak politik di Syiria pada era Said Hawwa. Ketiganya ialah 
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nasionalis-sekuler oleh Michel aflag, modernis al-Gasimy, dan Islam- 
tradisionalis oleh ikhwanul muslimin (Septiawadi, 2010). Pengaruh 
Perancis terhenti setelah Syria merdeka tahun 1946. Namun kecenderungan 
sekuler masih mewarnani perkembangan negara tersebut. Sejak merdeka, 
konfrontasi pemerintah dengan oposisi terus terjadi. Sebagai aktivis, Sa “Td 
Hawwa seringkali memimpin demonstrasi di tahun 1973, yang berujung 
pemenjaraan dirinya (5 maret 1973-29 Januari 1978). Selama di tahanan, ia 
banyak menulis buku-buku harakah dan tafsir, salah satunya adalah al-asas 
fi al-tafsir. Selepas dari tahanan, ia melawat ke Pakistan dan Iran. Di 
Pakistan, ia sempat menghadiri pemakaman Abul A'la al-Maududi. Di 
Iran, ia bertemu Khomeini bersama delegasi Islam Syria. Ia kemudian 
menggagas terbentuknya Front Islam Syria (Oktober 1980) sebagai akhir 
dari keterlibatannya dalam politik praktis Syiria (Al-Mustasyar, 2003, 
Septiawadi, 2010). 

Hiruk pikuk politik Syria tidak menghalangi kedekatan Sa'id 
Hawwa dengan tasawuf. Ia tetap berinteraksi dengan Syaikh Muhammad 
al-Hasyimi (ketua tarigah ad-darwagiyah, Damaskus), Syaikh Muhammad 
al-Hamid, dan Syaikh Ibrahim al-Ghalayinn (pemimpin tarigah 
nagsabandiyah). Namun, ia tidak meneruskannya sebagai bentuk ketidak- 
sepakatan ketika gurunya menyuruhnya untuk uzlah. Sebagai tokoh 
spiritual terkemuka di zamannya, Sa'id Hawwa memiliki beberapa ijazah 
dari beberapa Syaikh sufi untuk suluk, tarigah, dakwah, dan irsyad. Meski 
mendapatkan izin untuk mengajar suluk kepada orang lain, tetapi tidak 
satupun dikembangkannya. Sebab, ia berprinsip tidak akan terikat dengan 
satu tarigah, melainkan hanya mengikat diri kepada Al-Gur'an dan sunnah 
(Hawwa, 1987, 1999, 2004, 2007, Mustakim, 2012, Septiawadi, 2010). 

Said Hawwa masyhur akan kesederhanaan dan ketadu'annya, 
zuhud, gemar tilawah dan berzikir meninggalkan banyak kesan bagi orang- 
orang yang berjumpa dengannya. Ia wafat pada 9 Maret 1989 setelah 
dirawat di rumah sakit Islam di Aman, Yordania. Ia dimakamkan sahab 
setelah salat Jum'at dengan diantarkan ribuan pelayat. Ketika 
pemberangkatan jenazahnya, turut memberikan sambutan penguburannya 
para tokoh terkemuka, diantaranya ustiz Yusuf al-“Azam, Syaikh Ali al- 
Fagir, penyair Abul Hasan, Syaikh Abdul Jalil Razug, ustaz Farug al- 
Masyuh dan sastrawan Abdullah Tantawi (Asy-Syawisy, 1989, Suriansah, 
2012). 


Hamka 

Haji Abdul Malik bin Abdul Karim Amrullah atau dikenal dengan 
Hamka lahir di Molek, Sumatera Barat pada 17 Februari 1908. Ayahnya 
dikenal sebagai haji rasul yang kembali dari Makkah pada 1906 dan 
menjadi pelopor harakah tajdid di Minangkabau. Ketika berumur enam 
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tahun, keluarganya hijrah ke Padang Panjang yang saat itu menjadi pusat 
pendidikan agama Islam. Hamka menempuh pendidikan dasarnya di 
Maninjau sampai kelas dua. Sore harinya, belajar di diniyah school yang 
didirikan Engku Zainudin Labay el Yunusy. Adapun di malam hari ia 
belajar agama di surau. Namun, ketika berusia sepuluh tahun, ia pindah ke 
sekolah yang didirikan ayahnya (Sumatera Thawalib) di Padang Panjang. 
Model pendidikan ketika itu sudah klasikal, tapi masih lesehan seperti di 
pesantren/surau. Materi pelajaran berorientasi kepada kitab klasik bidang 
nahwu, sarf, mantig, bayan, gawaid, dan lainnya. Pada masa ini, Hamka 
berhasil menguasai bahasa Arab (Daud, 2018: Nizar, 2008). 

Semasa muda, Hamka belajar kepada Syaikh Ibrahim Musa Parabek 
dan engku Mudo Abdul Hamid, selain kepada ayahnya sendiri dan engku 
Zainudin Labay. Keluasan pengetahuan dan metode mengajar yang 
menarik gurunya memberikan kesan yang mendalam. Ketika itu, engku 
Zainudin bersama engku Dato Sinaro mempunyai perpustakaan dan 
percetakaan Zinaro. Hamka sering membantu melipat kertas di percetakan, 
dan diizinkan “sambil” membaca buku-buku di perpustakaan. Di sinilah 
Hamka berinteraksi dengan berbagai buku agama, sastra, dan filsafat. 
Mayoritas buku-buku ketiga bidang tersebut berbahasa Arab, termasuk 
buku filsafat karya Aristoteles, Plato, Phytagoras, Plotinus dan lainnya 
(berbahasa Arab). Kemauan belajar tinggi, kemampuan bahasa Arab 
mumpuni, dan daya ingat tinggi menjadi modal besar Hamka yang 
cecendrung outodidak (HAMKA, 1958, Nizar, 2008). 

Semasa remaja, ia sempat berkeinginan untuk mengembara ke Jawa, 
sekaligus mengenal lebih dalam gerakan Islam yang lebih progresif 
daripada di tanah kelahirannya. Namun, izin tidak didapatkan karena 
khawatir akan terkontaminasi PKI. Keinginan dan komitmennya yang kuat 
meluluhkan hati Haji Rasul untuk mengizinkan Hamka berangkat ke Jawa 
tahun 1924. Namun, terlebih dahulu ke Jogja dan tinggal di Ngampilan 
rumah adik ayahnya (Ja'far Amarullah). Di kota pelajar ini, Hamka banyak 
mengikuti kursus-kursus yang diadakan Muhammadiyah dan Syarikat 
Islam. Kesempatan ini ia manfaatkan untuk belajar tafsir dengan Ki Bagus 
Hadikusumo, belajar Islam dan Sosialisme kepada HOS Cokroaminoto, 
belajar sosiologi kepada RM Suryopranoto, dan banyak belajar agama 
islam kepada KH. Fakhrudin. 

Setalah enam bulan di Jogja, Hamka melanjutkan ke Pekalongan 
menuju saudara iparnya (AR. St. Mansur). Kesempatan bersama iparnya 
yang juga tokoh Muhammadiyah ini dimanfaatkan untuk belajar tentang 
Islam, politik dan harakah Islam, termasuk berkenalan dengan Jamaludin 
al-Afghani, Muhammad Abduh dan Rasyid Ridha melalui karya mereka 
maupun diskusi dengan iparnya tersebut. Setelah setahun melakukan rihlah 
ilmiyah, Hamka kembali ke Maninjau bersama AR. St Mansur yang akan 
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melakukan rihlah da'wiyah. Hamka selalu mengikutinya ketika 
mendakwahkan Muhammadiyah maupun kegiatan kemuhammadiyahan 
selama di Sumatera Barat (Hamka, 1983: Malkan, 2009: Shobahussurur, 
1430). 

Kepulangan Hamka dari Jawa memberi pengalaman tersendiri. 
Semangat harakah Islamiyah, jiwa perjuangan mendakwahkan Islam, dan 
menjadi aktivis pendidikan tidak dapat terpisahkan darinya. Karenanya, 
sejak itu Hamka banyak berpidato di mimbar dan menulisnya. Kumpulan 
pidatonya dicetak menjadi sebuah buku berjudul khatib al-ummah. Hamka 
juga membuka kursus pidato “tabligh Muhammadiyah” sekaligus sebagai 
pusat dakwah Islam di Padang Panjang. Dimasa ini, Hamka mulai banyak 
menulis sebagai koresponden Harian Pelita Andalas di Medan 
(Shobahussurur, 1430:Hamka, 1983). 

Dua tahun sejak kepulangannya (Februari 1927) Hamka berangkat 
haji. Bermukim enam bulan di Makkah sambil bekerja di sebuah 
percetakan, Hamka menginisiasi persatuan Hindia bersama jamaah haji 
lainnya untuk membantu manasik haji bagi jamaah calon haji asal 
Indonesia. Sekembalinya dari tanah suci, Hamka tidak langsung ke Padang 
Panjang, melainkan ke Medan untuk bekerja sebagai guru agama dan 
wartawan. Kemampuannya menulis semakin terfasilitasi. Banyak karya 
yang ia hasilkan, baik novel, buku-buku agama, filsaafat, tasawuf. Hamka 
pernah memimpin majalah mingguan Pedoman Masyarakat hingga tahun 
1938 setelah di tawari Haji Asbiran Ya'kub dan Muhammad Rasami, 
mantan sekretaris Muhammadiyah Bengkalis (Mohammad, 2006: Hamka, 
1983). 

Karir Hamka dalam pergerakan Islam Indonesia semakin meningkat. 
Tahun 1930, ia tampil sebagai presentator dalam konggres Muhammadiyah 
ke-19 di Bukit Tinggi dengan makalah berjudul Agama Islam dan Adat 
Minangkabau. Kemudian tahun 1931, ia kembali muncul dengan 
ceramahnya berjudul Muhammadiyah di Sumatra dalam konggres ke-20 di 
Yogyakarta. Tahun 1932, ia menjadi muballigh utusan PP Muhammadiyah 
ke Makasar. Tahun 1933 ia menghadiri muktamar Muhammadiyah di 
Semarang, dan tahun 1934 ia diamanahi sebagai anggota tetap majlis 
konsul Muhammadiyah di Sumatera Tengah. Tahun 1944, Hamka diangkat 
sebagai Syu Sangi Kai (DPR) mewakili tokoh Muhammadiyah dan pemula 
masyarakat oleh pemerintah Jepang, walaupun banyak kritikan 
terhadapnya. Hamka sempat mendirikan kulliyatul Muballighin di Padang 
Panjang, tetapi hanya berlangsung sekitar dua tahun (Mohammad, 2006, 
Malkan, 2009). 

Tahun 1946, Hamka terpilih sebagai ketua PP Muhammadiyah pada 
muktamar di Padang Panjang. Sehingga, amanah da'wiyah dan 
tanggungjawab keorganisasian se-Indonesia sehingga secara resmi di tahun 
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1949 hijrah dan menetap di Jakarta. Pada tahun-tahun berikutnya, sebagai 
tokoh agama dan organisasi besar, Hamka melawat ke luar negeri, seperti 
Arab Saudi, Mesir, Irak, Syria, Irak, Libanon, Amerika, Burma, India, 
Malaysia, Aljazair, Spanyol, Roma, Turki, London, dan Thailand. Tahun 
1955, Hamka menjadi anggota dewan konstituante melalui Masyumi 
hingga dibubarkan pada 1959. Meski demikian, aktivitas menulis tetap 
dijalani Hamka. Bersama M. Natsir dan Syafrudin Prawiranegara, mereka 
menerbitkan majalah Panjimas, dengan orientasi dakwah dan kultur 
dakwah Islam. Ketika majalah itu menerbitkan artikel Moh. Hatta yang 
mengkritik Soekarno, Hamka ditangkap dan dipenjara pada 27 Agustus 
1964 dengan tuduhan melakukan tindakan subversif. Bahkan, majalah 
Panjimas dihentikan terbitannya (Humaira & Astuti, 2017, Nizar, 2008, 
Hamka, 1983: Shobahussurur, 1430). 

Hamka tampil sebagai sastrawan, penulis produktif, penerbit, 
politikus, budayawan, hingga tokoh bangsa. Wajar bila ia mendapat gelar 
pahlawan nasional bersama sahabatnya Syafrudin Prawiranegara pada 8 
November 2011. Kegiatan utama Hamka di Jakarta ialah sebagai imam 
Masjid Al-Azhar di Kebayoran Baru. Selain sebagai pegawai tinggi agama 
(1951-1960), Hamka adalah imam dan da'i yang sangat berpengaruh. Ia 
juga pernah diamanahi sebagai ketua MUI untuk pertama kali pada 1975, 
hingga akhirnya mengundurkan diri pada 1981 setelah menolak pencabutan 
fatwa natal bersama oleh pemerintah (Malkan, 2009: Nizar, 2008, Hamka, 
1983). 

Berbagai karya dihasilkan oleh Hamka, baik bidang sastra, agama, 
filsafat, tasawuf, dan bidang lainnya seperti khatibul ummah, si sabariyah 
(1928). Tahun 1929, ia menerbitkan Pembela Islam, Adat Minangkabau 
dan Agama Islam, Ringkasan Tarikh umat Islam, dan Kepentingan 
Melakukan Tabligh. Tahun 1932, ia menerbitkan Hikmat Isra” mi raj, 
Arkanul Islam, Laila Majniun, majalah Gentera dan majalah Al-Mahdi. 
Tahun 1934, ia menerbitkan mati mengandung malu, tahun 1936 
menerbitkan Di Bawah Lindungan Ka 'Bah, setahun kemudian menerbitkan 
Tenggelamnya Kapal Van Der Wijck (1937). Tahun 1939, terbit Di Dalam 
Lembah Kehidupan, Tuan Direktur, Di Jemput Mamaknya, Keadilan Ilahy, 
Tasawuf Modern, dan Falsafah Hidup. Tahun berikutnya (1940), terbit 
Merantau ke Deli, Margaretta Gauthier, Lembaga Hidup dan Lembaga 
Budi. Tahun 1943 menginisiasi terbitnya majalah semangat Islam 
(Mohammad, 2006: Malkan, 2009: Nizar, 2008: Hamka, 1983). 

Tahun 1946, semangat perlawanan mempertahankan kemerdekaan 
dan konsepsi membangun negara tampaknya sangat mempengaruhi karya 
Hamka. Ini dibuktikan dengan terbitnya majalah Menara, negara Islam, 
Islam dan Demokrasi, Revolusi Pikiran, Revolusi Agama, Adat 
Minangkabau Menghadapi Revolusi, Dibantingkan Ombak Masyarakat, 
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dan Di Dalam Lembah Cita-Cita. Setahun berikutnya (1947), terbit 
Sesudah Naskah Reville dan Pidato Pembelaan Peristiwa Tiga Maret. 
Sementara pada 1949, terbit Menunggu Beduk Berbunyi (Malkan, 2009: 
Nizar, 2008: Hamka, 1983). 

Memasuki tahun 1950-an, karya Hamka cenderung ke arah 
semangat membangun dan membimbing umat tanpa mengabaikan sejarah 
masa lalu dan pengalamannya selama di luar negeri. Pada dekade ini, terbit 
karyanya yang berjudul Ayahku, Mandi Cahaya di Tanah Suci, 
Mengembara di Lembah Nil, di Tepi Sungai Dajlah, Kenang-kenangan 
Hidup (1-4), Sejarah Umat Islam (2-4), Pedoman Mubaligh Islam, Pribadi, 
1001 Soal Hidup, Pelajaran Agama Islam, Perkembangan Tasawuf Dari 
Abad ke Abad, Empat Bulan di Amerika (1-2), Pengaruh Ajaran 
Muhamamd Ahduh di Indonesia. Karya-karya ini pada akhirnya 
mengantarkannya mendapat gelar doktor honouris causa dari universitas 
Al-Azhar pada 1959 (Mohammad, 2006: Malkan, 2009, Nizar, 2008, 
Hamka, 1983). 

Produktivitas dalam karya, kebijaksanaan dan peran besar terhadap 
bangsa mengantarkan Hamka memperoleh berbagai penghargaan akademik 
dari dalam dan luar negeri. Ia juga sempat diminta mengajar di Universitas 
Islam Jakarta dan Universitas Muhammadiyah Jakarta. Hamka memperoleh 
gelar ustaziyah fakhriyah dari universitas al-Azhar Mesir (1958) dan 
Universitas Kebangsaan Malaysia (1974). Sedangkan Universitas 
Moestopo mengukuhkan Hamka sebagai guru besar. Namanya juga 
disematkan sebagai nama Universitas Muhammadiyah Prof. DR. Hamka 
atau uhamka Jakarta. Tanggal 24 Juli 1981, Hamka berpulang di bulan 
ramadhan setelah dirawat di rumah sakit Pertamina di usia 73 tahun. Ia 
dikebumikan di tanah kusir Jakarta Selatan (Malkan, 2009: Nizar, 2008: 
Hamka, 1983). 


Wahbah Al-Zuhayli 

Zuhayli merupakan ilmuan Islam yang dikenal karena karya dan 
khidmah ilmiyah serta ketokohannya yang mengglobal, baik di bidang figh, 
syariah, tafsir, dan pendidikan. Wahbah Mustafa Al-Zuhayli lahir pada 6 
Maret 1932 M di Damaskus, Syria. Ayahnya adalah petani dan pedagang 
yang hafal Al-Our'an, yang berpegang teguh kepada ajaran Al-Our'an dan 
Sunnah. Ibunya (Fatimah binti Mustafa Sa“dah) tergolong seorang yang 
sangat wara” dan berkomitmen tinggi mengamalkan ajaran Islam. 
Karenanya, sejak kecil Al-Zuhayli hidup dalam lingkungan kondusif dan 
senantiasa bersama Al-Gur'an. Wajar bila sejak kecil ia sudah 
menyelesaikan hafalan Gur'annya (Az-zuhayli, 1418:Al-Isy, 2014). 

Al-Zuhayli menempuh pendidikan dasar dan menengah di kampung 
halaman. Pendidikan tingginya di Universitas “Ain Syam (fakultas 
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syari'ah) dan universitas Al-Azhar pada fakultas syari'ah dan bahasa Arab 
secara bersamaan. Tahun 1956, ia memperoleh ijazah B.A dari fakultas 
syari'ah Universitas Al-Azhar. Setahun berikutnya (1957), ia mendapatkan 
ijazah takhasus dari fakultas bahasa Arab Universitas Al-Azhar dan ijazah 
B.A dari fakultas hukum universitas “Ain Syams. Pendidikan pascasarjana 
ditempuh Al-Zuhayli di Universitas Kairo dan memperoleh gelar magister 
di bidang syari'ah. Meski Al-Zuhayli dibesarkan di lingkungan bermazhab 
hanafi, tapi ia tidak fanatik dalam bermazhab. Barangkali pendidikannya 
yang mengenalkan perbandingan mazhab cukup mempengaruhinya dalam 
bersikap (Al-'Isy, 2014: Ayazi, 1993, Az-zuhayli, 1418). 

Wahbah Al-Zuhayli menyelesaikan studi doktoral pada 13 Februari 
1963. Disertasinya yang berjudul asar al-harb fi al-figh al-islami, dirasah 
mugaranah baina al-mazahib as-samaniyah wa al-gantin ad-duwali al- am 
mengantarkan meraih doktor dengan predikat martabat asy-syaraf al- ula. 
Setelah lulus doktor, Al-Zuhayli mengajar di Universitas Damaskus pada 
fakultas syari'ah. Beberapa amanah pernah dijabat yakni sebagai ketua 
jurusan dan dekan. Setelah tujuh tahun mengajar, pada tahun 1975 Al- 
Zuhayli memperoleh jabatan fungsional sebagai guru besar (Al-Lahham, 
2001: Ayazi, n.d.). 

Pendidikan tinggi Al-Zuhayli di Damaskus dan Mesir 
mengantarkannya berguru kepada para masyayikh ternama ketika itu. Di 
Mesir, Al-Zuhayli berguru kepada Syaikh hasan habnakah al-midani, 
syaikh sadig bin marzug al-midani, syaikh mahmud gasim ar-rankisi, 
syaikh salih al-farfur, syaikh mahmud yasin, syaikh hasan al-khatib dan 
ulama serta dosen profesional lainnya. Beberapa guru Al-Zuhayli lainnya 
termasuk syaikh Muhammad “Abdurrahman Taj, syaikh Muhammad bin 
Ibrahim asy-syafi'1, syaikh Muhammad Syaltit, syaikh Abu Zahrah, syaikh 
Ali Muhammad al-khafif, syaikh Muhammad “ali az-za'bi, syaikh Abdul 
Mun'im al-Badawy, syaikh Mahmiid hilmi murad dan lainnya. Keseriusan 
menjalani ijtihad akademik, menjadikan Al-Zuhayli sebagai rujukan dalam 
figh, tafsir dan syariah. Banyak murid kemudian belajar kepadanya, di 
antaranya syaikh Muhammad Mustafa Az-Zuhayli, Dr. Abdus Sattar, Dr. 
Majid Abu Rakhiyah, Dr. Muhammad Asy-syarbiji, Dr. Abdussalam “Ibadi 
dan lainnya (Al- Isy, 2014, Al-Lahham, 20015 Muhammad, 2016). 

Selain di universitas Damaskus Syria, Al-Zuhayli banyak mengajar 
sebagai dosen tamu, mengisi seminar, ataupun kegiatan ilmiah lainnya di 
berbagai negara (1972-1974). Ia pernah menjabat ketua program studi 
hukum Islam dan perbandingan mazhab, wakil dekan fakultas syari'ah, 
ketua dewan syariah bank Arab Islami, dewan redaksi jurnal syariah dan 
studi Islam Universitas Kuwait, anggota dewan figh di Makkah, Jeddah, 
Hindia, Amerika, dan Sudan, serta aktivitas lainnya (Al-'Isy, 2014, Al- 
Lahham, 2001). 
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Al-Zuhayli merupakan da'i dan akademisi yang produktif. Di bidang 
Sfigh wa usuluhi, ia menerbitkan al-'alagat ad-dauliyah fi al-Islam, 
mugaranah bi al-ganiin ad-dauli al-hadis, al- 'alagat ad-dauliyah fi al- 
Islam, nadariyah ad-daman au ahkam al-mas 'uliyah al-madaniyah wa al- 
jand'iyah, al-wasaya wa al-wagfu fi al-figh al-Islami, al'ugud al- 
musammah fi ganin al-mu amalat al-madinah al-imarati, bai" al- 'arbun, 
al-figh al-Islami wa adillatihi, al-figh al-islami, al-milkiyah wa tawabi 'ihi 
dan al-figh al-hanbali al-muyassar. Di bidang Al-9Gur'an dan tafsir, ia 
menulis Al-Our'an buniyatuhu at-tasyri iyah wa khasaisihi al-hadariyah, 
at-tafstr al-wajiz, tafsir al-munir fi al- 'agidah wa al-manhaj, al-gayim al- 
insaniyah di a-Our'an al-karim, al-i jaz al- 'ilmi fi Al-Our'an al-karim, al- 
gira 'at al-mutawatirah wa asaruha, al-gissah Al-Our 'aniyag, at-tafsir al- 
wajiz surah yasin wa juz “amma. Di bidang studi Islam, ia menulis menulis 
lasna a'da'an lakum, al-khalifah ar-rasyid al- “adil umar bin 'abdul 'aziz, 
tabsir al-muslimin lighairihim bi al-Islam, al-muharramat wa asariha as- 
sayyiah 'ala al-mujtama', al-wasfu f Al-Our'an al-karim. Bidang sunnah, 
gira 'ah wa dawabit fi fahmi al-hadis an-nabawi, as-sunnah an-nabawiyah 
asy-syarifah dan figh sunnah nabawiyah (Al-Lahham, 2001, Az-zuhayli, 
1418, Muhammad, 2016). 

Al-Zuhayli menulis juga tentang agidah Islamiyah, seperti al-iman 
bi al-gada wa al-gadar, al-bid'a al-munkarah, zikrullah ta'ala, makanah 
al-guds fi al-adyan as-samawiyah dan usul mugaranah adyan. Beberapa 
penelitian dilakukan Al-Zuhayli yaitu taghyir al-ijtihad, al-ijtihad fi 'ahdi 
at-tabi in, ad-da wah al-Islamiyah wa ghairu al-muslimin, zakat al-mal al- 
am, usul al-figh wa madaris al-bahs fih, al-khasais al-kubra li hugug al- 
insan fi al-Islam, ijra' al-ugud bi wasail al-ittisal al-hadisah, al- 
mas 'uliyah an-nasyi 'ah “ani al-asyya' wa al-alat, al-ba'is “ala al- ugud 
Sial-figh al-islami wa usulihi, al-mas 'uliyat 'an fi al-ghair, al- ulim asy- 
syari'ah baina al-wahdah wa al-istiglal, al-islam wa tahdiyat al- asr, al- 
bid" al-munkarah dan al-usiis wa al-masadir al-ijtihadiyah. Al-Zuhayli 
wafat pada 8 agustus 2015 (Al-Lahham, 2001: Muhammad, 2016). 


Ouraish Shihab 

Muhammad Ouraish Shihab bin Abdurrahman Shihab lahir di 
Dendeng Rapang, Sulawesi Selatan pada 16 februari 1944. Ayahnya adalah 
guru besar bidang tafsir IAIN Alaudin Ujung Pandang (UIN Alaudin 
Makasar sekarang) dan pernah menjadi rektor di institusi ini. Sejak usia 
enam tahun, Ouraish Shihab diharuskan mendengarkan ayahnya mengajar 
Al-Our'an. Begitu halnya ibunya, terus mendorongnya mendalami ilmu 
agama sejak dini. Ouraish Shihab menempuh pendidikan dasar di Ujung 
Pandang dan di Jam'iyyat al-khair Jakarta. Pendidikan menengah ditempuh 
di Malang, pada pondok pesantren Darul Hadis Al-Fighiyah dibawah 
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asuhan Prof. Dr. Al-Habib Abdullah bin Gadir BifagihBa'lawi. Usia 14 
tahun, ia melanjutkan pendidikannya ke Kairo (Mesir) mulai kelas dua 
Tsanawiyah Al-Azhar. Ia melanjutkan jenjang perguruan tinggi di 
Universitas Al-Azhar pada fakultas usiiludin, dan meraih gelar Lc. (license) 
pada 1967. Pendidikan pascasarjana dilanjutkannya di institusi yang sama 
dan lulus pada 1969 sehingga mendapat gelar MA dengan spsesialisasi 
tafsir Al-Our'an (Lufaefi, 2019: Nata, 2005). 

Setelah menyelesaikan studi masternya, Ouraish Shihab kembali ke 
Indonesia untuk mengajar di IAIN Alaudin Ujung Pandang. Kurang lebih 
sebelas tahun mengajar, ia menjabart wakil rektor bidang akademik dan 
kemahasiswaan, koordinator perguruan tinggi swasta wilayah VII 
Indonesia bagian timur, serta aktif dalam beberapa penelitian tentang 
keberagamaan dan wakaf. Pada 1980, ia melanjutkan studi doktoralnya 
sehingga lulus pada 1982 dengan yudisium mumtaz ma'a martabat al- 
syaraf al- ula dan tercatat sebagai orang pertama dari Asia Tenggara yang 
meraih gelar tersebut dari Universitas Al-Azhar. Setelah studi doktoral, 
Ouraish Shihab kembali ke IAIN Alaudin. Setelah dua tahun mengabdi, ia 
pindah ke IAIN Syarif Hidayatullah Jakarta (1984) di fakultas ushuludin 
dan pascasarjana (Lufaefi, 2019, Wartini, 2014). 

Sejak pindah ke Jakarta, karir Guraish Shihab semakin tinggi. Pada 
1984, ia menjadi ketua Majelis Ulama Indonesia (MUI). Tahun 1989, ia 
menjadi anggota lajnah pentashih Al-Our'an Departeman Agama, dan 
menjadi rektor IAIN Syarif Hidayatullah Jakarta selama dua periode (1992- 
1996 dan 1996-1998). Belum selesai di periode kedua, ia diangkat menjadi 
menteri agama pada 1998. Pada masa ini, terjadi pergantian era orde baru 
ke reformasi. Setahun berikutnya, masa pemerintahan Prof. DR. Eng. B.J. 
Habibie, Ouraish Shihab dipercaya menjadi duta besar Indonesia untuk 
Mesir dan Djibouti. Pendiri pusat studi Al-9ur'an ini juga aktif di berbagai 
organisasi profesional dan keilmuan seperti perhimpunan ilmu-ilmu Al- 
Our'an syari'ah, konsorsium ilmu-ilmu agama Departemen Pendidikan dan 
Kebudayaan, Ikatan Cendekiawan Muslim Indonesia (ICMI), dan direktur 
pendidikan kader Ulama (PKU). Ouraish Shihab juga menjadi dewan 
redaksi pada beberapa jurnal ilmiah, seperti Studia Islamika, Indonesian 
Journal for Islamic Studies, Jurnal Ulumul Our'an, dan Refleksi: Jurnal 
Kajian Agama dan Filsafat. Kepiawaian retorika Guraish Shihab juga 
mengantarkannya menjadi penceramah dan pengisi kajian di berbagai 
media massa, baik cetak, radio dan televisi nasional (Shihab, 2002: Lufaefi, 
2019, Wartini, 2014). 

Meski dengan berbagai amanah tersebut, Ouraish Shihab tetap aktif 
mengajar sebagai dosen, penceramah, dan penulis yang sangat produktif. 
Berbagai karya yang diterbitkan di antarnaya: Tafsir Al-Manar: 
Keistimewaan dan Kelemahannya (1984), Filsafat Hukum Islam (1987), 
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Tafsir Surah Al-Fatihah (1988). Kemudian, pada 1994 ia menerbitkan 
Membumikan Al-Our 'an, Lentera Hati: Kisah dan Hikmah Kehidupan, dan 
Studi Kritik Tafsir Al-Manar. Tahun 1996, ia menulis Wawasan Al-Our 'an: 
Fungsi dan Peranan Wahyu dalam Kehidupan Masyarakat. Tahun 1997, 
Ouraish Shihab menulis Hidangan Ayat-Ayat Tahlil, Tafsir Surat-Sarat 
Pendek Berdasarkan Urutan Turunnya Wahyu, Mukjizat Al-Our'an 
Ditinjau dari Aspek kebahasaan dan sahur bersama M. Guraish Shihab di 
RCTI. Pada 1998 terbit karya lainnya, yaitu Menyingkap Tabir Ilahi: Al- 
Asma' Al-Husna dalam Perspektif Al-Our'an, dan setahun berikutnya 
(1999) menerbitkan Secercah Cahaya Ilahi: Hidup Bersama Al-Our'an 
dan Fatwa-Fatwa Seputar Al-Our 'an Dan Hadis (Wartini, 2014). 

Produktivitas dalam menulis seolah tiada habisnya bagi Ouraish 
Shihab. Sesuai spesialisasinya di bidang tafsir, karya-karya terkait 
dengannya terus dihasilkan Yaitu Jalan Menuju Keabadian (2000), Tafsir 
Al-Misbah dalam 15 Volume (2003), Rasionalitas Al-Our'an (2006), 
Menabur Pesan Ilahi (2006), Wawasan Al-Our'an Tentang Zikir dan Doa 
(2006), Asmaul Husna dalam Perspektif Al-Our'an, Al-Lubab: Makna, 
Tujuan dan Pelajaran dari Al-Fatihah dan Juz “Amma (2008), Seri Halus 
dan Tak Terlihat, Jin dalam Al-Our'an, Al-Our'an dan Maknanya: 
Terjemahan Makna (2010), Membumikan  Al-Our'an Jilid 2, 
Memfungsikan Wahyu dalam Kehidupan (2011), Membaca Sirah Nabi 
dalam Sorotan Al-Our'an dan Hadis (2011), Tafsir Al-Lubab, Makna, 
Tujuan dan Pelajaran dari Sirah-Surah Al-Our'an (2012), Mukjizat Al- 
Our'an (2013), Kaidah Tafsir (2013), Birrul Walidain (2014) . 

Ketokohan  Ouraish Shihab dalam mencerahkan umat 
menjadikannya masuk sebagai salah satu 500 muslim paling berpengaruh 
di dunia versi the 500muslim.com. Bahkan, pada 27-28 Januari 2020, 
Ouraish Shihab menerima penghargaan tanda bintang kehormatan tingkat 
pertama dari pemerintah Mesir di Universitas Al-Azhar pada pembukaan 
konferensi internasional tentang pembaharuan pemikiran Islam. 
Konsistensi Guraish Shihab dalam spesialisasi Al-Gur'an dan tafsir sangat 
dominan. Meski demikian, karya lainnya terkait ajaran agama, etika, 
logika, sejarah, nasehat hingga pemikiran berorientasi kepada 
pemahamannya tentang Al-Our'an. Ayah dari Najeela Shihab, Najwa 
Shihab, Nasywa Shihab, Ahmad Shihab, dan Nahla Shihab yang memiliki 
jabatan akademik guru besar (profesor) di UIN Syarif Hidayatullah Jakarta 
(1992-2013) ini menerbitkan buku berjudul Menjemput Maut (2003), 
Jilbab Pakaian Muslimah: Dalam Pandangan Ulama dan Cendekiawan 
Kontemporer (2004), Dia Dimana-mana (2004), Perempuan (2005), 
Logika Agama (2005), Sunni-Syiah Bergandengan, Mungkinkah? (2007), 
40 Hadis Oudsi Pilihan, Berbisnis dengan Allah, M. Ouraish Shihab 
Menjawab: 1001 Soal Keislaman yang Patut Anda Ketahui (2008), Doa 
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Harian Bersama M. Ouraish Shihab (2009), M. Ouraish Shihab 
Menjawab: 101 Soal Perempuan yang Patut Anda Ketahui (2010), Doa Al- 
Asma' Al-Husna (2011), Bisnis Sukses Dunia dan Akhirat (2011), MOS 
Menjawab Pertanyaan Anak (2014), Mutiara Hati (2014), Yang Jenaka 
dan Yang Bijak (2014), Pengantin Al-Our'an (2016), Yang Hilang dari 
Kita: Akhlak (2016) dan karya lainnya (Junaedi, 2017, Wartini, 2014). 
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Muh Mustakim, lahir di Demak pada 14 Oktober 
1986 dari pasangan H. Jaiz Abdussalam dan Hj. Sri 
Muawanah. Alumni Ma'had “Aly An-Nu'aimy di 
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Kontribusi dosen di Institut Islam Studies Muhammadiyah 
Pacitan, Jawa Timur ini dipublikasikan dalam bentuk buku dan artikel 
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tajdid, 2016), Transformasi Pesantren Sebagai Pusat Penyebaran Islam: 
Alat Revolusi dan Lembaga Pendidikan Islam (At-tajdid, 2017), dan School 
and Pesantren: Study of Institutional Transformation of Islamic Education 
in Pesantren-based Schools (SBP) Ibnu Abbas Klaten Indonesia 
(Proceedings of the bth International Conference on Community 
Development/ ICCD, 2019). Muh Mustakim dapat dihubungi melalui 
email: mustagimjw @ yahoo.com. 


Syamsul Arifin, menyelesaikan S1-Pendidikan 
Islam di IAIN Malang (1991), S-2 Sosiologi di 
Universitas Muhammadiyah Malang (1996), dan 
S-3 Studi Islam IAIN Surabaya (2005). 
Kontribusinya dalam dunia akademik berupa buku 
dan artikel jurnal, diantaranya: Modernitas: 
Dialektika dan Masa Depan Agama dalam 
Masyarakat Pasca Modern (Aditya Media, 1994), 
Silang Sengkarut Agama di Ranah Social Tentang 
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Konflik, Kekerasan Agama dan Nalar Multikulturalisme (UMM Press, 
2009), Merambah Jalan Baru dalam Beragama (Ittawa Press, 2000), 
Spiritualisasi Islam dan Peradaban Masa Depan (SI Press, 1996), Studi 
Agama: Perspektif Sosiologis dan Isu-isu Kontemporer (UMM Press, 
2009), Sufisme dalam Spiritualitas Post-modern (Jurnal Bestari, 2016), 
Islamic Religious Education and Radicalism in Indonesia (Indonesian 
Journal, 2016), Minority Muslims and Freedom of Religion: Learning 
From Australian Muslim 's Experience (Indonesian Journal, 2019) dan 
puluhan karya lainnya. 

Guru besar dalam sosiologi agama ini juga aktif menulis di media 
massa, diantaranya Rekonstruksi Gagasan Politik Islam (Republika, 1999), 
Etika Pluralisme dan Konstruksi Masyarakat Madani (Republika, 1999), 
Di Susun, Mata Kuliah Baru Syari'ah dan HAM (Kompas, 2011), 
Pagebluk dan Religiusitas Soliter (Jawa Pos, 2020), Beragama di Tengah 
Sampar (Republika, 2020), Mudik sebagai Momentum Inner Journey (Jawa 
Pos, 2020), dan karya lainnya. Wakil Rektor Bidang Akademik UMM 
(2016-2020) dan Wakil Rektor Bidang Akademik dan Pengembangan Al- 
Islam-Kemuhammadiyahan (AIK) (2020-2024) ini dapat dihubungi 
melalui: syamsul.frahman67 @ gmail.com. 


Moh. Nurhakim, menyelesaikan S-1 di IAIN Raden 
Fatah, Palembang (1989), S-2 di UIN Syarif 
Hidayatullah, Jakarta (1995), dan S-3 di Universiti 
Malaysia, Sabah (2013). Karyanya dipublikasikan 
dalam buku dan jurnal ilmiah, diantaranya 
Metodologi Studi Islam (UMM Press, 2004), Sejarah 
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Pemikiran dan Realitas Historis (UMM press, 1998). 

Kepiawaiannya dalam bahasa Arab dan pemikiran Islam 
diaktualisasikan dengan menerjenmahkan buku berbahasa Arab, seperti: 
Sumber Daya Manusia yang Produktif Menurut Al-Our 'an dan Sains karya 
AH Mursi (Gema Insani Press, 1997), Fikih Prioritas karya Yusuf 
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Rekonstruksi Aspek Kurikulum, Manajemen dan Etika Pendidikan 
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(Progresiva, 2011), Malik Bennabi dan Strategi Pembangunan Peradaban 
Alternative Bagi Dunia Ketiga (Journal of Al-Tamaddun, 2008), Islamic 
Education Based in Multiculturalism Through Experiental Learning 
Approach at University of Muhammadiyah Malang (3" International 
Conference on Education, Sports, Arts and Management, 2018), Pemikiran 
Politik Islam Modern: Dari Monarki Ke Demokrasi (Jurnal Bestari, 2016) 
dan berbagai karya lainnya. Moh Nur Hakim dapat dihubungi melalui: 
nurhakim@umm.ac.id. 
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Ph.D. dalam waktu kurang dari tiga tahun. 

Selain menjadi anggota editor di berbagai jurnal internasional, ia 
masih aktif menjadi narasumber di berbagai event workshop dan seminar di 
berbagai kampus di Indonesia tentang profesionalisme guru, pembelajaran 
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dan publikasi, ia diangkat menjadi professor bidang pendidikan matematika 
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posisi Direktur Program Pascasarjana. Akhsanul In'am dapat dihubungi 
melalui: ahsanul in@ yahoo.com. 
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GLOSARIUM 


Al-tarbiyah al-riihiyah 


Al-wahdah al-gur 'aniyah 
Al-wihdah al-maudui 'iyah 


Back to gur'an and sunnah 


Bayani, 


Burhani, 


Ihya ' Al-Oalb 


Irfani 


Islah 


Pendidikan ruhani, pembinaan 
sisi spirittual agar mampu men- 
jalani kehidupan dengan baik 


Kesatuan tema, kandungan dan 
isi Al-OGur'an 
kesatuan tema Al-Our'an 
(sayyid gutb) 


Suatu gerakan untuk mengajak 
dan mengusahakan kembali ke- 
pada Al-Gur'an sebagai ajaran 
dan pedoman kehidupan. 


Studi filosofis dengan menem- 
patkan teks (wahyu) sebagai 
kebenaran mutlak dan sebagai 
sistem bangunan pengetahuan 


Analisis rasional (al-giyas al- 
jama'i) untuk memperoleh pe- 
ngetahuan sekaligus kebenaran 
dengan memparalelkannya se- 
cara empiris dan logis 

Berarti upaya menghidupkan 
hati dengan berbagai amal yang 
dapat menghilangkan berbagai 
penyakit hati yang menjadi 
permasalahan setiap jiwa. 


Pemahaman yang cenderung 
bertumpu kepada pengalaman 
batin dan intuisi 


Memperbaiki 
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Istima' 
Ittiba " 
Kauniyah 


Madh 
Ma '“Yyatullah 


Mardatillah 


Materialistik 


Muharrik 


Mujahadah 


Mendengar 
Mengikuti 


Alam semesta, ayat kauniyah 
berarti tanda-tanda kekuasaan 
Allah yang tersiratkan di alam 
semesta 

Pujian 

Kebersamaan Allah, yakni selalu 
merasa bersama Allah, dalam 
pengawasanNya, perasaan ber- 
samaNya, dan selalu ingin 
bercengkerama denganNya. 


Rida Allah, upaya meraih 
ridaNya 


Suatu pandangan hidup yang 
melihat sesuatu dari sisi materi 
atau kebendaan semata. 


Penggerak, Guru  Muharrik 
adalah pendidik yang terus ber- 
usaha menggerakkan dan mem- 
bangkitkan potensi yang dimiliki 
peserta didik guna mencapai 
tujuan belajar yang telah di- 
gariskan. seseorang 


Berarti bersungguh-sunguh, ber- 
juang. Mujahadah dipahami 
sebagai upaya sungguh-sungguh 
dalam memerangi nafsu amarah 
bis syu'" dan memberi beban 
kepada diri untuk mendekatkan 
diri kepada Allah dengan se- 
dekat-dekatnya sesuai syariat. 
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Mukasyafah 


Muragabah 


Nagliyah 


Narasi agama 


Nubuwwah 
Oalbun 
Our'ani 
Oasas 
Oudrah 


Berasal dari kata kasyafa- 
yaksyifu berarti menyingkap, 
menampilkan. Mukasyafah 
dipahami sebagai kemampuan 
seseorang myingkap didalam 
dirinya pengalaman masa lam- 
pau ataupun kejadian yang 
belum terjadi. Dalam pengertian 
lain mukasyafah adalah me- 
nyingkap hal-hal gaib, abstrak 
dan terselubung — (mahjub). 
Kemamya dimiliki mereka yang 
memiliki kedekatan diri kepada 
Tuhan. 


Suatu upaya mendekatkan diri 
kepada Allah dan selalu merasa 
dalam pengawasanNya dalam 
berbagai situasi dan kondisi. 
Dinukilkan, yakni dalil-dalil 
yang dinukil dari Al-Our'an 
ataupun sunnah nabi. 
Mendeskripsikan agama, pen- 
didikan agama — merupakan 
proses — menjelaskan — ajaran 
agama agar dipahami dan diikuti 
umat dengan aktualisasi dalam 
kehidupan. 


Kenabian, kerasulan. 

Hati 

Berbasis pada al-Gur'an 
Mengkisahkan, menceritakan 


Kemampuan, kompetensi. 


320 


Rabbani 


Social engineering 


Spiritual 


Spiritualitas 


spiritualisasi 


Ta 'abud 


Berkenaan — dengan Tuhan, 
bersifat ketuhanan 


Suatu jalan mencapai sebuah 
perubahan social secara 
terencana. 


Memiliki dua makna, pertama 
spirit berarti semangat “yang 
tinggi merupakan salah satu 
faktor kemenangannya, makna 
kedua bermakna jiwa, sukma, 
atau roh. berarti pembentukan 
jiwa, penjiwaan. Spiritual ber- 
hubungan dengan atau ber-sifat 
kejiwaan (rohani, batin). 


(kecerdasan spiritual) berarti 
kecerdasan yang berkenaan 
dengan hati dan kepedulian antar 
sesama manusia, makhluk lain, 
dan alam sekitar berdasarkan 
keyakinan akan adanya Tuhan 
Yang Maha Esa. 


Digunakan sebagai kata benda 
berarti pembentukan jiwa, pen- 
jiwaan. Spiritualisasi diguna-kan 
sebagai bentuk kata kerja 
menunjukkan suatu proses mem- 
bentuk, maupun menyiapkan 
seseorang melakukan penjiwaan 
akan sesuatu 


Ketaatan diri dalam beribadah 
sebagai penghambaan diri secara 
total kepada Allah 
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Ta allug 


Tadrib 


Tafahhum 


Tafagguh 


Tahalli 


Tahaggug 


Berarti hubungan, yakni mem- 
bangun hubungan dengan Allah 
sebagai Sang Pencipta, proses 
mengingat dan mening-katkan 
kesadaran hati dan pikir-an 
kepada Allah 


Pelatihan secara berulang-ulang 
dengan mengajarkan dan me- 
ngembangkan potensi peserta 
didik untuk mencapai kom- 
petensi tertentu 


Memahami, tafahhum dalam 
tingkatan ukhuwah berarti saling 
memahami satu sama lain. 
Tafahhum dihubungkan dengan 
agama bermakna mempelajari 
ajaran agama sehingga memiliki 
pemahaman yang baik. 


Mendalami agama sehingga me- 
miliki pemahaman mendasar dan 
mendalam sehingga menjadi ahli 
agama. 


Tahapan mujahadah dalam me- 
ngisi atau menghiasi diri dengan 
segala sifat mulia melalui 
metode tujuh pendidikan olah 
batin riyadah al-nafs, yaitu 
musyaratah, muragabah, 
muhasabah, mu 'agabah, 
mujahadah,  mu'atabah, dan 
mukasyafah 


Usaha mengaktualisasikan ke- 
sadaran dan kapasitas diri 
sebagai makhluk yang didomi- 
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Tajalli 


Takhalli 


Takhallug 


Ta'lim 
Tanmiyah 


Tasawwur 


Tathir 


Tazkiyah 
Ulul albab 


nasi sifat-sifat Tuhan, sehingga 
perilakunya mencerminkan hal- 
hal suci dan mulia 


Munculnya kesadaran rabbani. 
Ketika seorang hamba me- 
rasakan nikmat manisnya iman, 
kedekatan, kerinduan, bahkan 
ma 'iyyatullah setelah melewati 
kesadaran fana' dan baga”, maka 
ia memperoleh pengalaman 
puncak sebagai-mana di- 
istilahkan Maslow sebagai peak 
experience 


Mengosongkan diri dari segala 
keburukan, menghiasi diri 
dengan perilaku baik (character 
building), dan mengaktualisasi- 
kan kualitas ilahiyyah dalam diri 


Usaha mengaktualisasikan dan 
internalisasi sifat Tuhan ke 
dalam diri manusia dalam batas 
kemanusiaan 


Mengajarkan 
Tumbuh, berkembang 


Persepsi: sudut pandang dalam 
memahami suatu 


Membersihkan 


Mensucikan 
Pribadi uang ahli cendekia, 
mampu menguasai ilmu pe- 
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Way of life 
Zahiriyah 


ngetahuan dan 
berbasis al-Our'an 


Jalan kehidupan. 


Sisi luar, lawan 
batiniyah. 
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teknologi 


kata 


dari 


